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Prélogo

Antes de comenzar a hablar del tema que me ocupa me gustaria comentar el
interés que me motivo a trabajar el tema de la ritualidad maya. Me acuerdo
que cuando era un nifio en el ano 1989, mi Chiich Feliciana Ku Morales me
contaba muchos cuentos mayas y era muy comtn que en las noches me hablara
para que me contara una de las tantas historias que le habian contado por su
papa. En ese tiempo tenia como nueve anos y a esa edad pues era muy comun
que me diera suefio muy pronto pero mi Chiich me reganaba y me obligaba a

terminar de escuchar sus cuentos e historias.
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o te vas a dormir hasta

Me acuerdo de algo que me decia y que evitab e/me durmiera; “si te
duermes se me va a quemar la orilla de mi fu&‘%

que termine de hablar”, pero aprendi mas que %alg cuentos de ella, ya que era

comun que hiciera sus rezos cuando 1bamogﬁxm11pa y me gustaba estar cerca

de ella. ( // N/
&
De hecho me acuerdo que en el puéti/ld)ae Uh-May Quintana Roo de donde soy

\ O
oriundo se hacian ceremonias n@ya/ts y me gustaba participar en la preparacién
e

del Pib para que me regalaran/comlda (1985). Pero con el paso del tiempo se

fueron perdiendo las cer ﬁx )

Has mayas, dando paso a las ceremonias y rituales
catolicas. Esto se dele t\a\mblen por dos factores; la primera es por la entrada
de las iglesias prote\\Xntes y la otra por la migracion laboral de los jovenes de
ese tiempo a la ciudad de Felipe Carrillo Puerto los cuales dejaron de lado el

trabajo de la milpa.

Para no perder la costumbre de las ceremonias y rituales mayas, mi familia
decidié pertenecer al centro ceremonial de Chancah Veracruz en la cual cada

dos anos del mes de abril entregamos un puerco en las fiestas tradicionales. Y




debido a este proceso de acercamiento hacia la cultura maya desde mi ninez,
gracias a mi Chiich Feliciana, y con la intencién de saber, el porqué se pierde
las tradiciones de una comunidad indigena, decidi incursionar en el
conocimiento de mi propia cultura. Por tal motivo este trabajo que presento es
con el interés de mostrar el como los que provenimos de una comunidad vemos

nuestra propia cultura.
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Introduccioén

FEsta investigacion inicia con el trabajo etnografico de Alfonso Villa Rojas, el
cual realizo trabajo de campo en la Comunidad de Tixcacal Guardia Quintana
FRoo en el ario de 1931 y junto con €l retomo a varios autores posmodernos que
hacen investigaciones sobre la cultura maya. Mi intencion es hacer un trabajo
diacronico partiendo de los escritos de Villa Rojas hasta autores modernos como
Eriberto Gabriel Coot Chay, Satos H. Alvarado Dzul, Dalia Flizabeth Ceh Chan
y otros mas que Iran apareciendo en este trabajo, ]os pua]es son autores

oriundos de esta region maya. Y sus aportaciones para e%co/noczmzento de la

- /

sociedad maya fueron fundamentales para mi trabajo. \\

Al hablar de la cultura maya es dificil no m%/\//fnar elementos como la
cosmogonia, la cosmovisidn, sus dioses y sus polﬁmﬁs pero lo mas importante es
cOmo estos elementos se entrelazan en cag%as las actividades cotidianas de

las comunidades. La cultura maya se céx;a%;teﬁza por los rituales que practican

&7

y que estdn encaminados a la prpd én de la milpa, la educacién, a los

) ’
comportamientos éticos y morales de ‘¢ada individuo. Los rituales juegan un
\\ O
papel muy importante para la co@:muldad de la sociedad, ninguna actividad
N
queda exenta del snnbohsmo rltual la sociedad se entremezcla con lo simbdlico
-

el eﬁnjunto de actividades religiosas que se realizan.

para darle sentido a tod
Judith Ortega Canto e\lg;\ 1a presentaciéon del libro; Cambio y continuidad
sociocultural en ]*’s’&l" 10n sur de campo yucateco del Autor Jorge Pacheco
Castro menciona y cita al autor al decir que el complejo religioso es el ambito
mas importante de la cultura de una sociedad porque a través de él los
individuos expresan sus convicciones y actitudes mas profundad y

significativas?.

! http://www.cirsociales.uady.mx/not/index .html




Permitame comenzar con un poco de historia y conocimiento tradicional. Antes
de la llegada de los espanoles la cultura maya con sus costumbres y tradiciones
podia aprovechar la naturaleza sin destruirla ya que en la cosmogonia los
arboles eran parte de su existencia, medio por el cual permitia la relaciéon con
sus dioses segun el Popol Vuh 1y los libros del Chilam Balam los cuales por
orden de importancia son los de Chumayel, Tizimin, mani y Kaua. De igual
forma para los mayas el Yaax Che’ arbol de la vida, es el medio que permitia
conectar al inframundo y el mundo de los dioses, las raices del Yaax Che
llegaban a grandes profundidades alcanzando el inframundo. El gran
conocimiento cultural heredado por los antepasados permltlo desarrollar
elementos simbdlicos dentro de las propias comunr&ﬁes/ Esta herencia
cultural permitié desarrollar distintas formas de ve E\desgramas que surgen
en la vida cotidiana y que son tomadas como cast@ o obedecer o trasgredir

las leyes de los dioses. (G

La ritualidad es un elemento que perm; 7 \La reinterpretacion de la sociedad
maya, esto se debe a que gran part xkl% actividades como el trabajo en la
milpa estan estrechamente relacmnédas con los ritos. Cuando un milpero se
levanta a las cinco de la mana”ﬁa\\p?lmero hace una oracién hacia sus dioses
por permitirle estar un dla//rrms con vida, luego se dispone a consumir sus

pgtré la esposa y que también tuvo que madrugar

sagrados alimentos que
mas temprano porque, &eﬂg;/ ue moler el Xuum que provino de la milpa del afo
pasado, mientras da%?gs Seis de la mafiana el milpero prepara su machete y
mientras lo a afllaxea’hza una plegaria para encomendarse a los sefiores de la
milpa y asi cuando este en la selva no le caiga un arbol o le pique una serpiente

de tal forma que siempre tiene que estar en contacto con sus dioses.

-
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familias lo ritualizan, ya que, }orevw/ la ingesta de la comida se hace una
// \

oracién en el cual se da grac1@s por un dia més que no les falta alimento.

Cuando llega a la milpa lg\gr}glero que hace es dar una vuelta por todos los

alrededores y si no hu_ /problema con los animales del monte empieza a

cosechar los elotes y ug pg))co de frijol que servira para comer al otro dia. Ya por
la tarde hace una\\gg acion hacia los sefores de la milpa en el que ofrenda el
Keyem, el altar es regularmente puesto en los alrededores de la milpa pero
también puede estar en el centro de la milpa. El objetivo de este ritual es dar
gracias a los senores de la milpa y rogar al K-yum Chaak para que sea
compasivo con él y con la milpa ya cuando termina este ritual junta sus
herramientas de trabajo y se dirige nuevamente a su casa y al dia siguiente

vuelve a comenzar sus actividad con sus respectivas oraciones.




Los elementos que no son parte de la sociedad maya, se integran a la
cotidianidad de la comunidad y son interpretados de tal manera que permiten
la continuidad de la cosmogonia maya. Un claro ejemplo es rito del Ch’a Chaak
que es realizada con el objetivo de que el K-yum Chaak sea generoso y no
castigue tanto a los milperos permitiendo que llueva dando fin de esa forma a
una temporada de sequia. Este ritual es practicado en el centro ceremonial de
la comunidad, pero hay elementos que componen el rito como la jicara en el que
se vierten las bebidas que han sido sustituidos por vasos de plastico sin que
este altere el significado del ritual. De esta forma este ele;ﬁéq@o que antes era

— \ifi’// .
externo pasa a ser integrado al ritual con el objetivo de/i q%e cumpla la misma

funcién que la jicara. Q

Ny : :
Después de haber contextualizado la impo’x'{taﬁaa del ritual, el trabajo
N/

investigativo de esta tesis se ha centrado er nalizar la ritualidad desde una

arcando la relacién que tiene con




Contexto general

El municipio de Felipe Carrillo Puerto esta compuesto por varias comunidades
en las que reside una buena porcion de poblacién maya del Estado de Quintana
Roo. Cerca de esta cabecera municipal esta la comunidad de Tixcacal Guardia.
Esta comunidad al igual que Chancah Veracruz, Chum Pom y Tulum
componen los cuatro centros ceremoniales mayas mas importantes del Estado
de Quintana roo.
7~

La comunidad de Tixcacal Guardia se encuentra encl/gy%@a}n el centro del
territorio municipal y se localiza a unos 50 km de 1§§%@cera a 7 km de la
carretera federal, ya que se conecta con ella a tra un entronque sobre la

carretera Felipe Carrillo Puerto-Valladolid, cere a comunidad de Senor.

(Ver mapa# 1)
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religiosas, es también la %.. e la organizacion y estructuracion de las fuerzas

religiosas y militares portante hacer mencién que los pobladores han
logrado hacer préstamos religiosos, esto quiere decir que la comunidad se
apropia de elementos religiosos catdlicos y los integra a su cosmovisién. Esto ha
permitido que no solo se pueda lograr integrar elementos externos, sino que,
son reinterpretados a beneficio de los propios habitantes de la comunidad. La
gran mayoria de los rituales son celebrados en el centro ceremonial sin que
repercuta en los rituales de la milpa, simplemente se traslada el espacio de la

milpa al centro ceremonial y el ritual adquiere un sentido comunitario al

convocar a la mayoria de las personas a participar en la preparacion de las

E



ofrendas que componen el rito. Cuando se hace un ritual importante como el
Ch'a Cha’ak es comun que dentro de las ofrendas se encuentre un pan hecho de
masa endulzada con miel o azicar, la cual tiene similitud en representacion y
funcién a la hostia que da el sacerdote catélico da a los feligreses en las misas.
Esta simbolizacion del pan es un préstamo religiosos que permite el
funcionamiento y la revitalizacion de la cosmovision maya a partir de la

interpretacion.

W
Foto # 2; Centro ceremoniz{l{ Q}/&comunidad de Tixcacal Guardia (2004).
)
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El centro ceremonial esta jerarquizado por cargos religioso-militares (general,

comandante, capitdn, teniente, cabo), esto permite que la organizacién de las
personas sea dirigida con leyes y normas religiosas. El rezador no tiene cargo
militar pero su trabajo y su cargo son importantes para la realizaciéon de los
ritos desarrollados en el centro ceremonial. Por tal motivo las reuniones que
afectan a toda la comunidad se hacen dentro del centro ceremonial, en

presencian de todos las personas que tengan algin cargo en la iglesia y no

xd



permiten que las mujeres y los nifios estén en el centro ceremonial, asi que les

piden que se salgan hasta que termine la reunién.

Cuando un sacerdote catélico llega a la comunidad y pretende hacer una miza
dentro del centro ceremonial tiene que acatar una regla fundamental el cual es
quitarse los zapatos, pero cuando es condicionado el sacerdote catdlico prefiere
no hacer su miza dentro y lo hace en las afueras del centro ceremonial. Por otro
lado, se ha hablado por mucho tiempo del sincretismo religioso de los mayas
pero al igual que Ruth Gubler prefiero decirle también prestamos religiosos ya
que en realidad la sociedad maya de esta comunidad solo/ ;\)resta de la religion

catoblica elementos simboélicos que cumplen las mismas ﬁm\gones dentro de sus
N/

cosmovision. Q .

/

Para que alguna persona pueda tener algin ca\go ‘religioso tienen que escalar

posiciones dentro de la estructura rehglosa, 0/ las mujeres no pueden ocupan

cargos religiosos pero si pueden ayudag las ceremonias que implique la

\\\/ \

participacion de toda la comunidad. \

/
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Objetivos

La ritualidad esta inmersa en las distintas comunidades mayas que componen
el municipio de Felipe Carrillo Puerto, por tal motivo fue necesario delimitar el
campo de estudio en la comunidad de Tixcacal Guardia. Por un lado esta
comunidad representa una organizaciéon y estructuraciéon mas amplia que la
local. Por otro lado es un centro ceremonial en el que convergen personas de
distintas comunidades para hacer rituales y de esta manera mantienen una
constate comunicacién dinamica de las personas y los rituales que practican.
Esto no quiere decir que los cuatro centros ceremoniales fun;c,lonen de la misma

forma pero si comparten elementos religiosos que perm;teh 11@/( continuidad del

sentido comunitario. Q //‘”‘

Con el fin de profundizar en el tema de la r1tuahd<é%teniendo como titulo del

\
trabajo: “La ritualidad entre los mayas: cambio y contmuzdad FEstudio de caso

de la comunidad de Tixcacal Guardia’, @pre ente tesis pretende analizar y
s v \//

explicar las relaciones que se dan entre)la ritualidad, la naturaleza y los

procesos sociales que permiten los, /céxos y la continuidad de la comunidad
maya de Tixcacal Guardia. De }gu\al manera mi interés se centra en explicar
los cambios que se producen en\%aemnomla local por la migracién hacia nuevos

fuentes de trabajo y que s/ quﬂega en la ritualidad de la comunidad.




Fuentes

El estudio de la ritualidad se centra en los elementos simbdlicos que la rodea,
por tal motivo me parecieron fundamentales lo planteado por Victor Turner el
cual en su libro La selva de los simbolos hace una muy buena descripcion de lo
que son los rituales, a parte, de que al momento de teorizar explica el tema del
simbolismo de una forma muy detallada y entendible. En este mismo aspecto,
al trabajar en el tema de la reinterpretacion tuve que recurrir a Clifford Geertz
quien es un experto en el tema, aparte de ser muy buel}/gj en la explicacion

densa de sus investigaciones. Y esto se debe a que Geex/‘tz\mep\/e la facilidad de

N\
explicar minuciosamente sus trabajos. N\ )
))
Recurria a autores como Jacinto Arias, Mig Iberto Bartolomé, Eric

Thompson, Marie-Odile Marién los cuales me:\ﬁg}rﬁon de gran utilidad porque
han hecho trabajos relacionados al tem%}i&a cultura maya. Pero lo mas
importante de estos autores es que coniﬁ;éé}#%ﬁzan a los mayas de cierta regién
a un entorno mas amplio y que al ’;}résﬁé/t/iempo no se encuentra desligado de

las de mas sociedades. 4

¢

7
7

7\
De igual forma, para profurﬁ@\izé)r en el tema de la ritualidad en la peninsula de
)\ N

~ -

Yucatan, no pudieron faltar Ramoén Arzapalo Marin, Ruth Gubler, Eriberto

/ — \

Gabriel Coot Chay y Sén\‘%)s Alvarado Dzul estos autores han hecho trabajos de
los mayas moderm;\ki?;y analizan la situaciéon en la que se desarrolla esta
sociedad, por tal motivo es de suma importancia cuando se realizan
investigaciones de la region. Dalia Elizabeth E. Ceh Chan promueve el estudio
de la migracion de la sociedad maya, ya que estos desplazamientos han
generado en las comunidades cambios de habitos. Por tal motivo fue suma
importancia para el estudio de las variaciones en el ingreso econémico de las

habitantes de la comunidad de Tixcacal Guardia.




Metodologia

Para sustentar esta investigacion se desarrollaron y siguieron tres pasos
fundamentales de la investigacién antropoldgica. Primero es la documentacion
de bibliografia, segundo el trabajo en el campo y el tercero es el analisis y
redacciéon de la informacion obtenida del trabajo de campo. La recolecciéon de
bibliografia empieza desde el primer semestre. Las lecturas en clases se
vuelven sumamente importantes para la preparacion del tema de
investigacion. Fue necesario acudir a las bibliotecas de Feli}g}; Carrillo Puerto y
en especial en la que se encuentra en la Comisién Nac?n}%l\p%ra el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (CDI), en este lugar pude }“é@qp}lar informacién de
autores que han trabajado temas relacionado \‘ la ritualidad. Cabe
mencionar que el marco tedérico metodologico de investigaciéon fue de suma
importancia para darle sustento al trabajo de aﬁal;sls Para el noveno semestre

con toda la bibliografia documentada vgah mos el anteproyecto que nos

permitiria plasmar todo el conocmnentqf ?id}wfrldo de los autores investigados.

Julio Teddy Garcia comenta que el trabajo de campo no es un acto aventurero;
necesita de planeaciéon y dls/en% 1;/1023 con la busqueda y la determinacion de
un tema de investigacion, deLluﬁar del reconocimiento del area, de la seleccion
y del manejo de ciertas Géc”‘}eas de investigacion; ademas de la elaboracion de
un proyecto que guiel /ni(i\solo el trabajo de campo, sino el proceso de toda la

Iinvestigacion (Gar%\ZOOG p. 62). Por lo que en la segunda etapa que consta
del trabajo de campo ya contaba con un anteproyecto que me permitid
implementar mi plan de trabajo sin premuras. Esta investigacion se desarrollo
a lo largo de cuatro meses, esto me permitié entablar una buena comunicacién
en los primeros dias. De igual forma, me permiti6 recabar datos etnograficos de

los lugares estratégicos para el desarrollo de la investigacion.




En este proceso de acoplamiento no pudieron faltar el trabajo de observacion y
el rapport, la cual es un elemento indispensable para llevar a buen término
tanto la fase de la observacién participante como el proceso etnografico, debido
a que los actores sociales se encuentran en un escenario panodptico en el que
como investigador hay que conducirse con mucha habilidad social e
investigativa para tener la visién de todos los implicados (Ballesteros. 2006 p.
369. De igual forma, me permitié desarrollar mecanismos de comunicacién
para poder ubicar los informantes claves los cuales fueron; nifios, jovenes,

hombres y mujeres adultos y ancianos.

Por otro lado esta la metodologia empleada en este presenﬁa trabajo en el cual
N/

el uso de una grabadora fue fundamental para las ¢ Ve\rsamones que duraban

mas de tres horas. En cuanto al uso del diario de po permitid el registro
detallado de cada evento importante que se dgsarrollo mientras estuve en el
poblado. Las entrevistas formales e n}f ales fueron la clave para la

confrontaciéon de informaciéon que se regi )e diferentes informantes.

Durante el proceso de recopilacién' dé datos se sistematizo la informacién por
medio de las fichas tematicas dé tﬁak?ajo Durante el proceso de documentacién

se visito la biblioteca de Cul/eums lﬁopulares y el de la Comisiéon Nacional para

el Desarrollo de los P bigs/ Indigenas (CDI), los cuales se encuentran

localizados en la cmdaei\\: Felipe Carrillo Puerto. Con la finalizacién del
trabajo de campo y%in l/é recoleccion de datos, procedi a la ultima etapa del
trabajo en el cual\ “diario de campo, las entrevistas grabadas y las fichas
tematicas fueron fundamentales para el analisis y redaccién de la informacion.
Cabe mencionar que este trabajo fue complementado con la informacién

recabado en el primer trabajo de campo en el cual se investigd la misma

tematica.




Por dltimo la lengua es un elemento fundamental en el trabajo de campo. La
Interaccion es mas horizontal cuando el entrevistador y el entrevistado se
comunican en el mismo idioma, comparten los cdédigos lingiiisticos y no se
presentan diferencias en éstos (Garcia. 2006 p. 67). Por lo que fue una las
herramientas que me permitié abrir varias puertas debido a que en la region
donde hice mi practica de campo hablan maya y tengo la fortuna de hablar ese
1idioma. Siempre he dicho que la llave para entrar hasta la cocina de una casa
maya es el dominio de la lengua y considero que fue mi aliado principal para

encontrar las respuestas hacia mis dudas.

&




Contenido

Mi preocupacion hasta ahora es que los lectores tengan un amplio criterio de lo
que es la cultura maya, asi que, para alcanzar lo plateado y brindar un
panorama amplio del tema al lector, el presente trabajo se estructura en cinco
capitulos en las que se resalta de manera detallada el papel que tiene los

rituales en la dindmica social de la comunidad.

El primer capitulo consta del marco tedrico y conceptual sobre la ritualidad
simbélica y su relacién con la dindmica social, en este apal(tadpo encontraremos

a autores como Clifford Geertz, Victor Turner los cuales\hagen notables aportes

de los mayas, centrando

N
en el campo de la investigacién de la antropolo 1%} boélica. De la misma
forma se ha incluido autores que describen la }ps%

el interés en el estudio de la organizacién y\ési«lﬂuctura de los mayas. Cabe
destacar que autores como Eriberto Gabn%%t Chay, Juan A. Castillo Cocom
y Ueli Hostettler nos permiten tener y{n%@ ci6on de como se dan los procesos
sociales en las comunidades m,a/y&k\ ]§e igual forma, los trabajos de
investigaciéon hechos por autores comﬁ Marie-Odile Marion, Ramén Arzapalo
Marin y Ruth Gubler hablan de\\lo\;c;mblos sociales y culturales que se dan en

RN
las sociedades mayas. La co@b}namon de los aportes de estos autores permite

conjugar elementos p ”’d}lales para el desarrollo de la investigacion
7 ::'.'* . . ,

referente al tema de lagrl\\g’ahdad maya. De igual forma este capitulo da paso al

siguiente apartad%\ cual, contextualiza a los mayas prehispanicos y los

relaciona con los conceptos antes mencionados.

El segundo capitulo comienza con la descripcién de la situacion, la organizacién
y las creencias religiosas de los mayas, de esta forma se contextualizan
histéricamente la gran importancia de los rituales en la continuidad y el

desarrollo de las sociedades mayas. De igual forma nos acercaremos al contexto




de los mayas de la peninsula de Yucatan. La informacién que se proporciona
permite conocer la vida de los pobladores de esa region. En este capitulo se
contrasta la informacién que se desarrolld al principio del presente y se
muestran los cambios que se desarrollaron a lo largo de la historia, tomando
como punto de analisis la ritualidad de estos grupos sociales. Se analiza el
papel que ha tomado la sociedad maya en los procesos sociales de cambio y que

en la mayoria de las veces se encuentra impregnada por la ritualidad.

En el tercer capitulo nos enfocaremos en el estudio etnografico de la comunidad
de Tixcacal Guardia que se localiza en el Estado de Gﬁin’cana Roo en el
municipio de Felipe Carrillo Puerto con el objetivo de coﬁo&r e1 entorno en que

N/
se desarrollan los rituales mayas. Se investiga el abél que desempenan los

hombres y las mujeres en los rituales que se reali en’el centro ceremonial de
la comunidad. La importancia que tiene el centgo ceremonial en las actividades
de las personas de la comunidad, da paso alﬁﬁ%};ﬁnte capitulo.

/<7/\>;f;\‘
El cuarto capitulo es un andlisis del studio de la economia y sus variaciones
productivas, pero, sin separarlo de la/parte religiosa ya que tanto la economia y
la religiéon son 1ndlspensables//pmfa“ darle sustento a las actividades de la

comunidad. En este capltulc& se\&a/ un bosquejo al tema de la globalizacion de

una manera muy genera /y,\a;qife es un fenémeno que influye en la produccion
—

agricola de la comumdad\\ ; sustituir la milpa tradicional por las hortalizas y

esto se refleja en los%a/fes destinados a la produccion agricola.

\\//
El quinto capitulo esta dedicado al estudio del papel que juega el centro
ceremonial para la continuidad de las tradiciones, de igual forma, en el analisis
de dos de los rituales mas importantes que se practican en la comunidad, el
Ch'a Chaak vy el Janli’ Kool. Estos rituales anteriormente se realizaba en la

milpa pero en la actualidad se realiza en el centro ceremonial, por tal motivo es




de suma 1importancia ya que permite entender la relacion de los

acontecimientos sociales que se desarrollan en la comunidad con los rituales.

La conclusiéon del trabajo de investigacién cuyo objetivo es aportar elementos
reflexivos en torno al estudio simbélico de los rituales que se observaron en la
comunidad de Tixcacal Guardia maya de Quintana Roo. Cabe destacar que en
este apartado pretendo abrir una brecha hacia el estudio de la ritual y
considero que mi trabajo es apenas una parte del complejo sistema simbdlico de

los rituales.
//IJ
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Finalmente, mencionar la importancia de los anexos def p}esente trabajo, que,

e para los capitulos de la

a partir de ellos se conjunté informacién indispens
presente investigacion. De igual forma, este trabaj a llamar la atencion de
. . . ////;;j A /4 M
los lectores e investigadores hacia la Antropologla\’@ imbodlica con el tema de la
\\L‘:’//’

ritualidad maya.




Capitulo I. Marco tedrico.

En este capitulo se hace una labor tedrica con la finalidad de contextualizar los
conceptos que permitiran el desarrollo del presente trabajo. Primeramente se
maneja el concepto de ritualidad que esta estrechamente relacionado con el
concepto de simbolismo y que es muy comun encontrar estos dos conceptos en
la dinamica social de las comunidades mayas. En esta ocasion toca el turno de
la comunidad de Tixcacal Guardia para desarrollar estos conceptos, el cual
cuenta con uno de los centros ceremoniales mayas mas 1mportantes del estado
de Quintana Roo. Posteriormente se citan algunos au{&orgs que trabajan
//

conceptos como el cambio social, persistencia cultural,\ld%ttldad y nucleos de

oW
ica social de los mayas.

resistencia, que es muy comun encontrar en la di
Finalmente se retoman temas como la 1gualdad, odernidad y la economia

regional, que de alguna forma se encuentran em\lagultura maya.
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1.1 Concepto de cultura y religién

«" // \\

Para Clifford Geertz “la cultura denotéz un esquema histéricamente trasmitido
\ O

de significaciones representa&qs en simbolos, un sistema de concepciones

\ —
heredadas y expresadas en for/mas simboélicas por medios con los cuales los

De igual forma par\; Geertz “la religion es sociolégicamente interesante no
porque, como lo sostendria el vulgar positivismo, describa el orden social (que
en la medida en que se lo describe lo hace no solo muy oblicuamente sino muy
incompletamente), sino porque lo mismo que el ambiente el poder politico, la
riqueza, las obligaciones juridicas, los afectos personales, lo modela (Geertz p.

113)




Geertz define cultura y religiéon debido a que contextualiza los conceptos en un
entorno social en el que predominan elementos simbdlicos. De igual forma estos
dos conceptos permitieron en un momento dado desarrollar mi investigacion
que se realiz6 en la comunidad de Tixcacal Guardia en la cual viven mayas que
profesan su religién, la cual esta impregnado de elementos simbdlicos que se
expresan en los rituales que se realizan en el centro ceremonial. Debido a su
ubicacion geografica el centro ceremonial es un eje de organizaciéon y
estructuracion religiosa para otras comunidades como Yaxley, Senor, Tuzik y
otras mas que convergen en ella para realizar sus rituales sagrados. Con la
contextualizacion de estos dos conceptos permitira pasar a/’;émos dos conceptos
que son fundamentales para desarrollar la d1scusu3n\teorlca acerca del

simbolismo.

1.2 Concepto de ritual y simbolo

/}:j

Geertz en su libro La mterpretaczonx /]as culturas maneja el concepto de
simbolo y menciona que “el hombré ﬁepende de simbolos y de sistemas de
simbolos, esa dependencia es ﬂca gTande que resulta decisiva para que el
hombre sea una criatura VIafmle (Geertz 1992 p. 96). Pero maneja este

concepto para explicar la i /ter’ib{etacién y la reinterpretacién que los individuos

hacen a sus objetos mrﬁb@i\l/ dos. Esto quiere decir que no busca la relacion que
tienen los objetos m&@ohﬁados con el entorno social y natural, simplemente se

dedica a describir estos simbolos.

Segun Clifford Geertz las significaciones solo pueden almacenarse en simbolos:
una cruz, una media luna o una serpiente emplumada. Esos simbolos
religiosos, dramatizados en ritos o en mitos conexos, son sentidos por aquellos
para quienes tiene resonancia como una sintesis de lo que se conoce sobre el

modo de ser del mundo, sobre la cualidad de la vida emocional y sobre la

=



manera que uno deberia comportarse mientras esta en el mundo. Los simbolos
sagrados refieren pues a una ontologia y una cosmologia, a una estética y a una

moral (Geertz. 1992 p. 119).

Para Geertz el rito como simbolo cobra sentido sélo en el contexto social donde
se manifiesta y el valor que le es conferido por las personas que la perciben es
reinterpretado por los individuos dependiendo el motivo y las necesidades en
que se encuentre. Para esta investigacion el trabajo de Geertz es de suma
Importancia ya que permite desarrollar el concepto de simbolismo religioso y
proporciona herramientas para abordar el tema de la ritualﬁ;ééq.

_ \ /
El concepto de ritual y simbolo que manejo en esta i Ve\sflgacmn lo obtuve del

libro La selva de los simbolos de Victor Turner e Q{xf 1

tlende por ritual como

//
“una conducta formal prescrita en oca51one§ no dominada por la rutina
tecnoldgica, y relacionada con la creencia /erﬁ%es o fuerzas miticas”. De igual

forma entiende por simbolo como “la ‘pequena unidad del ritual que

todavia conserva las propiedades esp ﬁ@as de la conducta ritual; es la unidad
ultima de estructura especifica en un(contexto ritual. Turner en su trabajo dice
que “no se puede interpretar y éstﬁdfar los simbolos rituales sin estudiarlos en
relaciéon con otros acontemmle?ntos porque los simbolos estan esencialmente

i - (Turner. 1999 p. 21)

implicados en el proceso

\\ )

De igual forma Tur%\r cﬁce que “el simbolo viene a asociar a los humanos

a

intereses, pI‘OpOSl\S “fines, medios, tanto si éstos estdn explicitamente
formulados como si han de inferirse a partir de la conducta observada. La
estructura y las propiedades de un simbolo son las de una entidad dinamica, al
menos dentro del contexto de accidon adecuado. En esta perspectiva, el simbolo
ritual se convierte en un factor de la acciéon social, una fuerza positiva en el

campo de la actividad. La estructura y las propiedades de un simbolo son las de

=



una entidad dinamica, al menos dentro del contexto de acciéon adecuado”

(Turner. 1999 p. 22)

Para Turner un mismo simbolo tiene diferentes sentidos en las diferentes fases
de una celebracion ritual, o mas bien que en los diferentes momentos pasan a
primer término diferentes sentidos. El sentido que debe pasar a primer plano
viene determinado por el propdsito manifiesto de la fase del ritual en la que el
simbolo aparezca. Porque un ritual, como un cohete espacial, consta de varias
fases, y cada fin se dirige a un fin limitado, que en si mismo se convierte en

medio para el fin ultimo de la celebracién total (Turner. 1980 p\ 57).

N\
_ :///‘
\Z

La ceremonia es la culminacién del propio ritual pe hﬁy que desentranar sus

procesos, momentos previos a su realizacion, un jo del como se llegé al

. . Vi . . .
momento propio del rito es trascendental pama no explicar superficialmente
estos acontecimientos. No se puede an&l&ar los simbolos rituales sin

) )

estudiarlos en wuna secuencia Q}; en su relacion con otros

acontecimientos, porque los simbolo: egr/én esencialmente implicados en el

N _ _
proceso social. Asi se puede obseNaﬁ’gue las celebraciones rituales son como
fases especificas de los proce/éro s@males por los que los grupos llegan a
ajustarse a sus cambios 1nte1?n®s y adaptarse a su medio ambiente. Esto quiere

decir que el ritual como } se a]usta a los constantes cambios que se vienen

dando en el medios socia §

N

En los estudios realizados por Turner muestra que los procesos sociales estan

en el medio natural.

encadenados a hechos y actividades muy singulares como la ritualidad los
cuales permiten la continuidad de cada grupo social. Esto quiere decir que un
ritual no solo es un acto de oracidn, sino que, se convierte en un factor de accién
que reconfigura la relaciéon del individuo y su medio natural, de tal forma que
el ritual se convierte en un elemento de la dinamica social de la comunidad.

Este ritual esta representado como una accién de produccién y continuacion de

=



conocimiento generado por los antepasados, que opera con las leyes de la
naturaleza y los propositos de los grupos sociales que la realizan y que al
mismo tiempo sirve para darle continuidad a la misma acciéon social de la
comunidad. Esto se puede ver como algo ciclico y que permite la continuidad de
la propia vida del individuo inmerso en una comunidad. Esta continuidad ha
permitido desde mucho tiempo que los mayas continden con sus practicas

religiosas.

Alicia Pedn Arceo en su trabajo de investigacién sobre los rituales de paso de la
comunidad de Tuzik, Quintana Roo, analizé como el indf%{duo a través del
proceso de socializacidon, se interna en una serie de mtu\les que definen los
N/
momentos de transicién entre etapas reconocidas ‘Ignlflcatlvas de la vida
social, construyendo de esa forma el llamado cic da (Peén. 2000 p. 55).
Este trabajo de Pedn Arceo, es sumamente int@éﬁ?nte ya que los rituales que
estudia cumplen funciones dentro de una/eé)ﬁ%cfura social y que le da sentido
al ser compartido a los individuos. De igu; forma en la comunidad de Tixcacal

\//\

Guardia se realizan diversos rltual’ “pero los més significativos para mi

trabajo fueron dos el Ch'a Cha'ak ygl\ anli Kool los cuales son realizados en
el centro ceremonial de la comﬁnﬁla@l y que de igual forma como lo menciona
Pedén son muy significativos, paf\a ia vida social de los individuos al congregar a

la mayoria de las person paré{ hacer los preparativos de este ritual ya que de

eso depende una buena pl;Q ccién de la milpa.

\

N .
1.3 Concepto de ca Ebl 0 y continuidad

Lo relevante de los estudios de Turner radica en que los procesos sociales estan
encadenados a procesos sociales de la vida de una comunidad pero estos
procesos estan impregnados de cambios sociales y como lo plantea el autor
Ramoén Arzapalo Marin los elementos fundamentales del rito han permanecido

en su estructura basica, alterandose durante todo el procesos signico aquellos

3



signos que han podido acomodarse a la situacién socio-cultural imperante, sin
tener fuertes pérdidas en el mantenimiento de su propia identidad (Arzapalo.

1997 p. 183).

)
Por otro lado Eriberto Cot,\ﬁg\hgj‘ en su trabajo de Las fiestas de la selva maya

comenta que la falta d< ineas de investigacién actuales sobre identidad y
~

cambio sociocultura /@;\‘gkpliquen lo que esta sucediendo en el seno de cada
comunidad hace Hﬁsﬁyﬁ)mplejo el problema. Por tal motivo considero que este
trabajo aportara elementos que permitan contextualizar la condiciéon de los
mayas que se encuentra en una dinamica social de cambio. En esta
Investigacién se podra apreciar que a pesar de los cambios en la sociedad maya
la practica de los rituales es un complemento dentro de la dindmica social que

permite la continuidad de la cultura maya.

|



En el libro Persistencia cultural entre los mayas frente al cambio y la
modernidad en el que trabajé Ruth Gubler comenta que el cambio es inevitable
aun en areas que hasta hace poco eran remotas y aisladas, como por ejemplo
Quintana Roo, ya que un extenso programa de construcciéon de caminos esta
uniendo a los pequefios pueblos con las grandes ciudades. Ademas, con el
desarrollo de recreo, el turismo que le sigue y la posibilidad de trabajo bien

remunerado, todas las tradiciones se ven amenazadas (Gubler. 1997 p. 84).

Geertz en su libro “/a interpretacion de las culturas” plantea el cambio por la
cual pasan las culturas y lo describe de una manera muy Slng\ular al comentar
que cuando cada hombre puede ganarse la vida mas o mer%s 1ndepend1ente su

sentido de la comunidad disminuye debido

@ f?ﬂta de fortalezas
interfamiliares terminando en una debilitacid s soportes sociales del
sincretismo propio de la aldea (Geertz. 1992 p 1\3

/1\?‘,/«
Esta situacion se puede representar con g e;g/mplo de la comunidad de X-Hazil

Sur Quintana Roo, en esta comumd ’ \‘1QS/jovenes que salen a trabajar en las

zonas turisticas de la Riviera adoptén formas de actuar y comportamiento la
cual al regresar a la comunldad }Q\r%producen con los de mas jévenes que no
han salido a trabajar, de// 1guaf forma estos comportamientos impactan
directamente a los nifio ’Q@ﬁr*/fos imitan y las relaciones familiares se van
debilitando por la falta;de\\;/ terés de los padres con relacion a los hijos.
N

De igual forma losxnfros ceremoniales sufren este proceso de cambio, tal es el
caso de de la iglesia maya de Tulim en el cual la identidad y religiosidad maya
se ha i1do perdiendo practicamente por el turismo y los problemas internos, y
como lo menciona Héctor Favila Cisneros, los mismo sucedi6 con el santuario
maya de Chan Cah Veracuz en el que las influencias externas fueron factores
determinantes para perder esas caracteristicas que los diferenciaba del hombre

blanco y les daba presencia como grupo independiente, pero también menciona




que el Unico centro ceremonial que ha mantenido resistencia a los cambios de
este tipo, siendo el mas conservador, es Tixcacal Guardia, que manifiesta un
profundo arraigo religioso hacia sus tradiciones y la persistencia en mantener

su pasado vivo (Favila. 2001 p. 79).

Para terminar con este capitulo me gustaria mencionar la importancia que
tienen los autores antes mencionados para entender cémo las sociedad se
apropian de elementos externos y los integran a su entorno natural y social con
el inico objetivo de permitir la continuidad de sus creencias, tal es el caso de la
comunidad de Tixcacal Guardia que como podremos aﬁfé@@ar después del

— \§‘5;//
segundo capitulos el interés de las persona por seguir lu?hmo por mantener su
—\ :// /

identidad a partir de sus creencias religiosas. Q

Foto # 4; Casa maya construida con materiales de la regién (2006).
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Capitulo Il. Los Mayas de la peninsula de Yucatan.

En Mesoamérica el area maya se extendia en una superficie de 400 000 km2
correspondientes a los ahora estados de Chiapas, parte de Tabasco, Campeche,
Yucatan, Quintana Roo y las republicas centroamericanas de Belice,
Guatemala, Honduras, El Salvador y Nicaragua (Xacur. 2004 p. 175). En la
época prehispanica existia un una constante comunicacién con las ciudades
importante. Las vias de comunicacién permitian transportar alimentos,
mercancias y otros productos basicos para las comumdadesA Lo importante de

estas formas de comunicacién era que permitia el const&nte intercambio de

\\
///

/

conocimientos. N

\

De igual forma destacaron de manera espp,c la astronomia y las

4@

matematicas, midieron el tiempo a traves, £undamentalmente de dos

calendarios el 7sool k’iin y el haab. Esta/é@%a de medicién se transmitié de

S/

generaciéon en generacion, en una convérﬁ n con dona Feliciano Ku Morales

de 70 anos de edad me comento que ﬁ%d/o era una joven le ensefniaron por su

papa la forma de hacer el estudlo del Zs‘oo] k7in el cual comenta que consiste en
\ O
contar todo el ano en un meﬁ%y /SH‘VG para saber como sera la temporada
Y\
agricola y las lluvias; consta\\dg/ tres etapas y la primera; comienza el primero

de enero y cada dia es uti mes, al terminar doce dia representa los doce meses,

después, el dia trece! reb\resenta diciembre y al llegar al dia 24 representa
enero. En la segun%\teapa del 25 al 30 por cada dia representa dos meses y se
cubren doce meses en seis dias. En la tercera etapa el dia 31 de 1:00 am a 12:00
pm, cada hora representa un mes y con esto termina el ciclo pero después del
primer mes se puede saber en que fechas habra lluvias y se sabra que dias son

buenos para la siembra en la milpa.




La arquitectura maya estuvo matizada por ideas miticas y religiosas; por ello,
en el centro de las ciudades se levantaron templos y palacios, ciudadelas y
juegos de pelota; en tanto que las casas de la gente del pueblo se construyeron
en los alrededores pero también practicaban sus rituales las cuales eran las
mismas que se realizaban en los grandes templos dandole mayor importancia a
las que tenian que ver con la buena produccién agricola. La arquitectura maya
se matizd con elementos y signos simbdlicos de la cosmovision. Por eso los
mayas peninsulares, desde tiempos antiguos, consagran un culto intenso en la
veneracion de las divinidades cosmicas del agua. “Las fachadas de los
prestigiosos centros ceremoniales del Camino Real expresaﬁ;;é&a obsesion por la
llegada de la lluvia; los centenares de mascarones EFel leS Chac, tan

N/
Imponentes con sus trompas gigantescas, son los t@s 1mpa81bles y mudos

del culto desesperado mediante el cual los ho

es’de la tercera creacidén

pretenden asegurar su sobrevivencia” (Marie- O{lle ‘

/1\?‘,/«
Las grandes construcciones expresaban @;e del conocimiento y ritualidad

maya, las piramides estaban destina @lbs dioses ya que los acabados tenian

figuras que los representaban. Grai/}/%arte del entorno natural y social estaban
entrelazados bajo el objetivo de @eﬁmf’clr la continuidad del conocimiento maya.
U

A

De igual forma la escrit ”a\#\y:ﬁ lengua permitieron trasmitir el conocimiento
de generacién en genefraek/ La existencia de esta tradicién escrita, junto con
la oral, resulta cla% para la comprension del proceso de formulacién y
transmisiéon del co}\omfmento tradicional maya. Esto sin duda representaba la
complejidad de la cultura maya, ya que, en ella convergieron diferentes

culturas que de alguna forma permitieron el desarrollo de esta sociedad.

El Popol Vuh es el texto que narra la historia de los mayas después de la
llegada de los espanoles y el que prevalece en la actualidad, pero la narrativa

oral de la mayoria de los grupos mayences recupera partes importantes del




mismo para ofrecer variantes que no hace mas que complementar la version
transcrita en el siglo XVI (Marie-Odile. 1994 p. 115). La cual dice que primero
fueron creados los animales, pero los dioses se quedaron inconformes porque no
podian ser venerados por estos, asi que, decidi6 crear a la primera generacion
de hombres los cuales fueron creados con barro, arcilla y zacate y sus dientes
fueron hechos de maiz, estos si sabian rezar pero no podian adorar a sus
creadores por tal motivo, fueron arrasados de la faz de la tierra por los
animales y otros utensilios que ellos utilizaban, pero en el cuarto sol, los dioses
crearon a la tercera generacion de los hombres los cuales fueron hechos de maiz

esto marco el inicio de la historia de los mayas. El fuego l’gs;7 fue concedido por

\ )
los dioses con la condicién de comprometerse a rendlﬂes culto el cual es la
N\

funciéon principal del hombre. “Fue el inicio de su 1gion Naci6 con el fuego

cion de los mayas el

una nueva era que se caracterizo por la sede

Los dioses que aparecieron después de la se /ntarlzamon de los mayas estaban

‘/‘\7«//:\‘\\
intimamente relacionados con el entorno natural que rodeaba a los mayas, de
N . .
ahi que los dioses se convertian emfuéntes de adoraciéon por su capacidad de

propiciar la vida del maiz que sé la\c@nmdera como la fuente dadora de vida, de
igual forma esta el sol que apa\rec{er en las manas y nutre las plantas con su

Tl\ v/ 1a representado como un dios que permite la

rayo y no podria faltar

existencia de los homlzfre% y los arboles. El1 hombre se convierte en parte de la
naturaleza para re&@r ’los beneficios de los dioses ademas de permitirle
mantener el equili 7i6 de los elementos naturales. Todo este conocimiento
sirvié para la agricultura y aparece en todo momento como la base econémica
fundamental, centrandose en la siembra del maiz, la calabaza, el chile y los
frijoles; esta dieta que se complementaba con la caza de animales silvestres. La

mayoria de las actividades se ritualizaban y el simbolismo se hacia presente en

cada momento de la vida del maya, por otro lado desarrollaron un sistema de

&



produccion agricola en el cual se entrelazaba simbolos religiosos que daban

seguridad al maya y permitian la buena produccién segin sus creencias.

En una cita de Thompson dice que “el maya es animista de todo corazén, o sea
cree que toda la creacidén es viva y activa. Arboles, piedras y plantas son seres
animados que le ayudan o se le oponen. La tierra y los cultivos son seres vivos y
debe propiciarselos. Cuando abate la selva para hacer su milpa, pide perdéon a
la tierra por “desfigurar” su faz; cuando mata un venado excusa el hecho por su
necesidad” (Thompson. 1975 p. 208). Por tal motivo la produccién agricola no se
separaba de los dioses que tenian que ver principalmente é%n g‘lf‘os elementos de
la naturaleza: la tierra, el agua, el sol, los volcanes, e17c1§10:/1a vegetacion, la

fertilidad, etc. La milpa jug6 un papel muy importante para la subsistencia de

los mayas antes de la llegada de los espanoles. aiz no solo fue importante

en lo que es el sur de México, sino que tamblen gn todo lo que era Mesoamérica
\

era y sigue siendo muy importante la prod}lc%%l\,del maiz.

Los mayas de la peninsula de Yuc ag/}y en particular los del Estado de
o
Quintana Roo, dedicaban gran parte de su tiempo a la produccién de la milpa,

su importancia radicaba en (fu& lé da sentido a la vida, aparte de que
actualmente es la primera fuehte de alimentacion, y en torno al cual gira la
ﬁ sededad “La vida misma carecia de sentido si no

S

es en razon directa ccin\e\‘ esarrollo con la milpa. Sin ésta se desvanece el

estructura y la organizaci

significado de las es&wﬁes los astros, los vientos, las lluvias y, aun, de los
propios dioses” (V\a ROJas 1992 p. 181). De la milpa se cosechaba el maiz
junto con otros alimentos como la calabaza, el camote, el chile y la jicama. El
maiz jugé un papel muy importante ya que aparte de ser la base de
alimentacién de estos agricultores lo consumian y lo siguen consumiendo en
forma de tortilla, tamales, tostadas, bebidas, atoles, pozoles, de la manana

hasta la noche, desde el principio de la vida hasta su ultimo dia.




Por su importancia dentro de la dieta alimentaria de los mayas siempre esta
presente en todas las ceremonias: desde la fiesta de iniciacién de los pequernios
hasta los rituales de despedida de sus mayores. Esta en los altares de las
iglesias, en los oratorios del monte; al pie de un cerro o colgado de una rama,
propicia la vida de las abejas o el crecimiento de un arbol; espanta los espiritus

del mal y atrae a los del bien” (Marie-Odile. 1994 p.114).

El trabajo en la milpa encaminada a la produccién del maiz estaba basado en la
tumba, la roza y la quema, pero las fechas de siembra variaban debido a los
cambios climaticos. Las personas que trabajaban la mﬁi)a\ le daban gran
importancia al maiz ya que: “es el centro de la actividaqf\’ &%ﬁ{ﬁnitaria y absorbe
el trabajo de casi todo el ano. Las técnicas emplea@bfﬁtradieionales junto
con la ayuda de implementos simples como el d , el arado de palo, el

machete, el hacha y en ocasiones la guadana”. (éhas 1975 p. 30)
N/

La agricultura continuo sosteniendo la Qé\ntacién maya de la peninsula de
yam

Yucatan, la agricultura le dio sentido, \1as /act1v1dades que realizaban, de igual

2
forma la educacién comunitaria era impartida con base al manejo correcto de la
//
milpa, de igual forma los aconi;ee@wntos sociales cobraban sentido cuando la

actividad principal giraba e;rt@rno’ a la agricultura, las ceremonias estaban

encaminadas al bienesta dé\la//produccmn y esto se daba a que estaban muy

)
arraigados en la Vl}ia\\

—

tidiana. Los rituales estaban encaminados al
aprovechamiento del\g\\ﬁtei‘r‘lo natural pero el que era de gran importancia era el
ritual del Cha Cb%[( I cual era realizado en la milpa para que tuvieran una
buena produccién de maiz. Para el maya el maiz era y sigue siendo el alimento
basico de su dieta y poseen un conocimiento preciso de las variedades de maiz
por lo que adoptaron la estrategia del policultivo, aprovechando el ciclo de vida
del maiz para cultivar una diversidad de tubérculos, granos y frutales, los
cuales ademas de ser un complemento para su dieta, les permite vender parte

de los productos y obtener otros satisfactores.




La educacién que se impartia a los nifios en la casa era para que estos
aprendieran el cultivo en las milpas. La educacién se fincaba en el porvenir de
la persona. El hombre que lograban alcanzar una posicibn o rango
generalmente se daba por la capacidad que tenian de manejar y aplicar lo que
aprendié durante su formacién personal. Pero no sucedia lo mismo con las
mujeres las cuales se dedicaban al cuidado de la casa y de los hijos. No se le
permitia formar parte de los ritos ya que se les consideraba como débiles y
podian tener algin percance con los dioses. De igual forma cuando el hombre se
estaba preparando para algian ritual, se tenia que abstene{ dql contacto con la
mujer “por todas estas razones, la mujer aparece cafno\ pg/hgrosa para los
hombres cuando ellos entran en contacto con los d@ﬁ\/{arle Odile. 1994. p.

148). @

\\ )/
Con estas acciones los hombres evitaban/a%%l contacto con las mujeres que

///

\\

pudiera afectar la relaciéon con sus dloseg 7 ‘la actualidad la mujer tiene una
activa participaciéon para la prepara n/dx’e’ las ofrendas que se realizan en el
centro ceremonial. Un claro eJempk? s ‘cuando se realiza el ritual del Cha
Cha’ak las mujeres colaboran/e \la“ preparacion del pollo y el kool que se
regalara a toda las persona&\ qde vayan a la ceremonia. Es importante

mencionar que la mujer ’iggé& realizar las oraciones y rezos destinados a ese

ritual, ya que es conflrraﬁa\ C nicamente al H-meen.

\\ 7/
“La manifestacién ritual del conjunto de relaciones que unen al hombre con el
maiz y a los hombres plantadores de maiz entre si, exhibe la base estructural
de esas relaciones y relaja la conciencia colectiva de las mismas. Los simbolos
de dichas relaciones constituyen un dato fundamental para la reproduccion del

sistema sociocultural maya, ya que colocan un aspecto central de la vida

colectiva fuera del alcance de las presiones “modernizadoras” de la sociedad




dominante, delimitando un espacio propio de produccion y reproduccién

simbélica” (Bartolomé. 1988 p. 252)

En la peninsula de Yucatan la cultura maya se desarrollé de forma compleja en
cuestiones de representacion de las actividades cotidianas, en la milpa hay un
sin numero de actividades que estan intimamente relacionados con la parte

simbdlica de los rituales que se desarrollaron en torno a la milpa.

La relacion de los mayas con el trabajo en la milpa marco un hecho historico
que les cambio la vida. Este suceso es conocido como /a/ guarra de castas 'y

surge a partir del ano 1847. A nivel mundial las reﬁeﬁbnes en contra del

esclavismo se hacian presentes en todos los paises,

@aal/forma en México se
estaban dando dos rebeliones que cambiarian fa/ istoria de México para
siempre. Por un lado estaba la pelea del alamq al norte del territorio mexicano

\\
con fuerzas invasoras de Norte América, el/c%emgla la integracion de Texas a

su territorio. Y por otro lado la fronJ; 7awsur del territorio mexicano, la
peninsula de Yucatan pretendia se] r@r/Se del resto del pais debido a los
intereses de los grandes hacendadg%{uéeran hijos de los espanoles. Pero los
movimientos de rebelién no sol@ se, é?staba dando entre mestizos, sino que, los
mayas se estaban orgamzaﬁd&\pﬁ"a una rebelion en contra de los mestizos

mediante la cual como

condicién de serv1dumfbrq\
</

Rojas. 1995 p. 151). 7/
N

N

ﬁclon/a Villa Rojas “trataron de sacudirse la pesada

que habian vivido durante tres centurias” (Villa

El acaparamiento de tierras (y agua) indigenas, el pago excesivo de impuestos y
obvenciones parroquiales, el “peonaje por deudas” implantado por los ranchos
azucareros y henequeneros para retener mano de obra, la intromisién masiva
de ladinos en los pueblos indios; ademas de la confusa situacién politica de
Yucatan en el plano regional y nacional; trajeron como consecuencia el

reforzamiento de la conciencia de la crisis en el sector indigena, y la

=



oportunidad de llevar a cabo una insurreccién masiva contra los blancos, que se
desato en Valladolid en 1847 después del asesinato de Jacinto Canek, el cual
era uno de los principales cabecillas de la rebelién, por tal motivo Jacinto Pat,
Cecilio Chi decidieron comenzar la guerra de casta que comenzdé con una
matanza en la comunidad de Tepich “sacrificando las veinte o treinta familias
de ladinos que alli habian, hombres, mujeres y nifios sin distincién, dejando
solo algunas muchachas para violarlas, y menos por el placer, segiin se dijo que
por odio” (Reed. 1998 p. 67). Estuvieron a punto de llegar con sus batallones a
la ciudad de Mérida Yucatan pero por desgracia los mayas macehuales
tuvieron que regresara a sus poblados debido a que en esz{éjfechas sembraban
sus milpas y la tenian que atender. Con la retirada de lds n\qay/as al frente de la

RN
batalla los ladinos con la ayuda del ejercito mexic oﬂ”e éanaron la guerra a

los mayas. O
VN

Despues de la reconquista de de Valladoli%’]}ihosuco y la expulsién de los

rebeldes a las tierras yermas del orlentg%‘deswrto como los Yucatecos se
referian a ellas, la accion del gobier ng_lhtar tomoé un caracter diferente. De
alli en adelante estaria confmad{}j/a cortos avances dentro de las areas
circundantes para permitirles a(/IO§ rébeldes descontentos que aprovecharan la
oferta de amnistia, para hbefrax\\a 1/os vecinos prisioneros que todavia pudieran

estar en manos rebeldes y, ‘sobr/e todo, para buscar alimentos, pues el ejercito
S

yucateco dependia de I@s‘ entos que se producian por esas regiones. Pero los
mayas rebeldes 1mp%§er6n que el ejército llegara més al oriente (Dumond.
2005 p. 222). La p(%}da de espacios dominados por los rebeldes mayas provoco
que se internaran mas en la selva. Eriberto Coot Chay comenta que las
constantes persecuciones de los mayas rebeldes por el ejército fueron
determinantes para que aquéllos se fueran estableciendo paulatinamente en
una zona que no les era del todo desconocida: el centro y sur de lo que hoy es el

estado de Quintana Roo (Coot. 2002 p. 15). Después de que se habia reconocido

la derrota por parte de los mayas rebeldes en el afio de 1849 no cesaron las




emboscadas al ejército mexicano que pretendia ocupar mas territorios mayas.
Pero “es a partir de 1850 cuando surge la ideologia religiosa, alcanza su climax
y se difunde masivamente configurando el culto mesianico de la cruz parlante,
que plasma casi inmediatamente en una iglesia nativa, cuyos dirigentes toman
la direccién politica, econémica y militar de la guerra” (Barabas. 2007 p. 14). La
guerra de castas termina oficialmente en el ano de 1901 con la entrada del
general Nicolas Bravo al santuario de la Cruz parlante en Chan Santa Cruz
conocida actualmente como Felipe Carrillo Puerto la cabecera municipal de las

poblaciones indigenas (Favila. 2001 p. 78).

///r
()
N/
En este proceso histérico de los mayas se comprueba la’ m\xportanaa simbélica
N/

que tienen los objetos sagrados como la cruz e\i‘epresenta la unién y

organizacion, de igual forma esta el entorno natu é/ su importancia para la
sobrevivencia y reproduccion socia, de hecho la\pmmera derrota que sufren los
mayas en la guerra de casta se da Bqﬁ&e tenian que regresar a sus
comunidades para sembrar maiz en su%(ﬁ,\lpas y esto lo aprovecharon los
ladinos para mermar sus ansias de ext/ad y como menciona Miguel Alberto
Bartolomé los mayas no pudieron "goﬁ’Segulr la liberacién por la fuerza de las
armas, pero su iglesia y la socw/daﬁ\ désarrollada en torno a ella lograran la tan

ansiada libertad que su prof@hzﬁ e‘r/l el libro del Chilan Balam de Chumayel que

habla sobre el surglm :'tfe nuevo del linaje de los hombres mayas

(Bartolomé. 2007 p. 29 \\

\ 7/
)

En la actualidad en el’Estado de Q. Roo se localizan los descendientes mayas

que asciende a un total del173 592 habitantes que representa un 20% del total
de la poblacion del estado de Quintana Roo, y tradicionalmente se les ubica en
la Zona Maya conformada por los municipios de Felipe Carrillo Puerto, José

Maria Morelos, Lazaro Cardenas y la parte sur del municipio de Solidaridad”

(INEGI. 2005).




Esta es la de mayor concentracién y densidad de poblacién indigena hablantes
de maya peninsular. Este indicador es representativo de una sélida identidad
de las comunidades mayas y de la permanencia de la cultura nativa, aun
cuando en los ultimos afos ha disminuido la proporcion de indigenas de esta

region de las no indigenas como resultado de los flujos migratorios.

La economia de la poblacién indigena que habita en la regiéon maya esta

basada en la explotaciéon de la milpa tradicional con el sistema de tumba, roza,

y quema. La milpa genera el maiz, base de su alimentacién a la par de otros

productos complementarios como el frijol, el chile, §< la calabaza. La

importancia histérica del maiz ha sido pieza clave en la f&macmn cultural de
: : N\

los mayas. Asi mismo es importante la economi@; traspatio en el solar

doméstico. El sembrado de traspatio consistente ria de cerdos y aves de

corral, junto con el cultivo de diversas hortahzgs nfrutales. El destino de esta

produccién es fundamentalmente el autoconk%no En la region maya también

son significativas la ganaderia en peg%@; escala y la artesania, ya que

CA
algunas comunidades producen borda SQy/éwtlculos artesanales de madera. La
S

produccién en estos casos se destinia” e/ﬂ
o~

mercado. El trabajo asalariado de los

emigrantes temporales tamblerf gé\néra recursos monetarios que permiten un

mejor nivel de consumo y de /semlcf)s a un sector de las familias mayas.

,\\//

“Las labores de la muyer‘ “concentraron en la cria de los animales domésticos,

en las artesanias Nn cultlvo de hortalizas, y participa en la corriente
migratoria hacia E{‘églon de desarrollo turistico. Dicha migracién implica
modificaciones en la estructura del trabajo familiar en la zona maya. En
muchos caso se tiende a realizar una milpa de menor tamano e incluso los
migrantes contratan trabajo asalariado por dias para realizarlo y se requiere

una mayor asignaciéon del trabajo de las mujeres ya en la unidad domestica, y

en los servicios turisticos” (Ruz. 2002 p. 120)

#



La sociedad maya de Quintana Roo dedica gran parte de su tiempo a la
agricultura y en particular a la produccién del maiz, debido a que es una fuente
de alimentacién y en torno al cual gira la ritualidad la cual le da sentido a las
actividades cotidianas. La milpa tradicional encaminada a la produccién del
maiz se ha venido desarrollando de la misma forma como se practicaba en
tiempos pasados, basados practicamente en la tumba, la roza y con la variante
de que ahora hacen mas grande la guarda raya para que no salga de control el

fuego y sus principales cultivos son; el maiz, el frijol y la calabaza entre otros.

, . Y .
Después de una o dos cosechas anuales, este sistema productivo requiere de un

N\
largo periodo de recuperaciéon de la vegetacién para volvér a cultlvar la tierray
N/

requiere ademas de la disponibilidad de gra

eS\\ extensiones y bajas
densidades de poblacion para garantizar el fu @ /1ento equilibrado del
sistema productivo. La importancia histérica de\ malz ha sido pieza clave en la
formacion cultural de los mayas de QUI}I% Roo El maiz es el elemento

principal en la actividad productiva y por \gnto elemento indispensable para

los mayas. Por tal motivo los rltualesx\\@rguen practicando en las milpas y en
( // ~)
. //::// :

// N ¢

los centros ceremoniales.

Es necesario entender que%fo@ T/tuales destinados a la continuidad de la

enffamado sistema de signos interpretables dentro

Y pa—

esta inmerso en un contexto social que le genera

1identidad maya estan en

de la cultura y la ritualida;
una identidad, 1as ﬁ%s §7 la forma de pensar que se generan en torno a las
ceremonias de cardcter colectivo. La ritualidad maya entrelazada con
acontecimientos cotidianos, es capaz de dar forma y de guiar el comportamiento
comunal. Debido a esta condicién hay que tomar en cuenta que los rituales
mayas esta constituido por fases que conllevan a un fin, pasando por etapas
donde intervienen diferentes factores naturales y sociales que permite la
realizacion del ritual. Esto quiere decir que el ritual es como una cadena de

bicicleta, si nos fijamos en la forma en que se compone la cadena, se puede




apreciar en ella un elemento que une un engrane a otro, estas uniones
permiten mantener unida la cadena al momento de utilizarse. Si se lleva al
ambito social este ejemplo, podemos ver la ritualidad como uno de los
engranajes que permite el movimiento dinamico de la sociedad pero también
permite la continuidad del conocimiento maya al simbolizarse la cotidianidad
de la sociedad. Y como menciona Turner “al simbolizar el ritual se convierte en
un factor de la accién social, una fuerza positiva en el campo de actividad. La
estructura y las propiedades de un simbolo son la de una entidad dinamica, al

menos dentro del contexto de accién adecuado” (Turner. 1980 p. 22).
@
Estos elementos simbdlicos que se encuentran mmersoé & los rituales cuyas

/

)
raices pertenecen a la cultura mesoamericana Qé\\‘ origen, permiten la

0

integracion de los mayas como una sociedad q i una estrecha relaciéon

con el medio de produccién. La sociedad maxa mantiene elementos que se

renuevan en los rituales. “Esos elementos soxeflmdos como e/ niucleo duro de

la cosmovision, como esa estructura o ma //de pensamiento y el conjunto de
\ // Y

reguladores de las concepciones que \%rrmten la reproduccién social de las

colectividades y de sus procesos 1denffit§r10s (Lépez. 2001 p. 16).

En la comunidad de Tixcacal Guar/dla se encuentra uno de los cuatro centros
ceremoniales mas imp ﬁr}teé de la zona, por tal motivo es de suma
importancia debido a- m este poblado estd sumamente arraigada a sus
tradiciones mayas. &?}fﬁahdad de los hombres se respira en cada rincén del
poblado. Paremera\ue/ el tiempo se detuviera en la comunidad, el dia se vuelve
largo y la noche espera los primeros rayos del sol. Los dioses del monte y la
milpa esperan ansiosos por el primer indicio del amanecer el cual se da con el
sonido de las campanas del centro ceremonial, de igual forma desde las cinco de
la manana don Agapito Ek Pat quien es encargado del centro ceremonial, se
levanta para ir a abrir la Iglesia y dar paso al primer ritual del dia para dar

gracias y dar atole a los dioses por el nuevo dia que les han conferido.




Terminada la celebracion del ritual los hombres se dirigen a la milpa, mientras
las mujeres hacen los quehaceres de la casa, de igual forma otras se alistan con
sus huacales de cilantro, rabano y chile para llevarlas a vender al mercado

Felipe Carrillo Puerto.

7\

casa (2006).

—

Foto # 5; Después del trabaj(él\égmﬂpa, esta pareja se toma un descanso en la puerta de su
Para darle continuidad al parrafo de arriba continuaré con el capitulo III. El
cual es un trabaj%tgbgréfico de la comunidad con la informacién recabada

permitira al lector contextualizar el lugar del trabajo investigativo.

&



Capitulo Ill. Estudio de caso de la comunidad de Tixcacal

Guardia.

En este capitulo se podra conocer de manera especifica, la ubicacion de esta
comunidad, al igual que las actividades principales de los hombres y mujeres la
economia, la vestimenta, la alimentacion y, lo mas importante, se define el
espacio que ocupa el centro ceremonial dentro de la comunidad. De igual forma

se complementa la informacién con entrevistas hechas a los pobladores.

Mapa # 2; Localizacion del la comunidad de Tixcacal Guardia (2006)

Esta comunidad se encuentra enclavada en el centro del territorio del estado de
Quintana Roo, se localiza dentro del Municipio de Felipe Carrillo Puerto y se

localiza a unos 50 km de la cabecera municipal y a 7 km de la carretera Felipe




carrillo Puerto-Valladolid, cerca de la comunidad de Senor. En el censo de

poblaciéon interno que se realiza por la clinica de salud de la region esta

haciende a un total de 626 habitantes en el 2005.

Poblacidn total (con informacion hasta localidad)
Total Hombre Mujer
Entidad Quintana Roo 1,135,309 574,837 560,472
Municipio Felipe Carrillo Puerto 65,373 33,288 32,085
Comunidad Tixcacal Guardia 626 324 302
VA
Consulta de: Poblacion total con estimacién Por: Entidad municipio y Io“c‘\\ S§ an:
) 7:':§\ R
Sexo (G
':'\\\:::///
FUENTE: INEGI. Il Conteo de poblacién y vivienda 2005. Q

Foto # 6; Iglesia del centro ceremonial del poblado (2006).




En el poblado se encuentra el centro ceremonial maya que ademas de cumplir
una funcidn religiosa, es también un centro de organizacién y estructuracion de
las fuerzas religiosas y militares. Aqui las personas de cierta edad tienen una
funcién y un cargo dentro de la organizacion y juegan un papel muy importante
dentro de la estructura. Una organizacién social no siempre tiene que ser
representada por un dirigente, ya que en las sociedades mayas, este lugar es
ocupado por entidades no materiales, sin que esto le reste valor a la funcién de
los dirigentes, es comun que las personas le den gran importancia a la parte
religiosa.

Para los mayas sus creencias y el centro ceremonial son Iﬁhy importantes ya
que le da sentido a la vida y en torno al cual glga\la estructura y la
organizacién de esta sociedad. Aqui la creencia le Q\ﬁfdo a las actividades
que realiza el individuo, la educacién es imparti ase al manejo correcto
del medio natural, los acontecimientos soma(es ‘cobran sentido cuando los
actores principales son de caracter rehglos/o \\l%cerernomas estan encaminadas
al bienestar de la produccién del malz whl la importancia del ritual de

\\//\

propiciacién de la lluvia o Ch’a Cha’ak, Tos/rangos y el status se dan gracias al

VRN
buen comportamiento y el conociﬁﬁéﬁto de las actividades religiosas. Los
agentes externos que traen los//cainb\los sociales son integrados dentro de las

actividades de los 1nd1v1duos has camblos internos que se dan dentro de esta

(\

N\
sociedad tienen que tom S \eﬁ/ comun acuerdos y que beneficien a la mayoria

de las personas de esta S@\Q"

\\

Edificios pubhcos\ﬁri el poblado de Tixcacal Guardia se encuentra la

Delegacion Ejidal que fue construida en el 2000. En la delegacién se hacen
reuniones, el delegado y el comisariado tienen la llave. También sirve como
refugio anti-ciclénico. En las fiestas que se realizan en el poblado sirve como
carcel, donde encierran a las personas que hacen desmanes. En el centro del
poblado se encuentra la primaria “Cesar Mendoza Santana”. A lado de la

cancha de basquetbol se encuentra el jardin de ninos “Sor Juana Inés de la




Cruz’. Saliendo a la carretera principal yendo hacia la comunidad de Senor a
mano izquierda como a tres esquinas de las canchas principales del poblado se

encuentra la tele- secundaria.

Educacién. Antes de la penetracién de los medios masivos de comunicacién en
la década de los 80’s, la educacién de los nifios no solo se daba en las escuelas
las cuales segin Dona Elena Dzul Chan fueron construidos en el ano 1958. Los
padres se encargaban de darle una formacién desde la nifiez hasta la madurez.
La educaciéon del nino era dirigido hacia el conocimiento de las actividades que
se realizan en el centro ceremonial, desde muy temprana e/ééid« \acompanaban a
/
sus padres quienes los llevaban gustosamente a las actr((ld;de/s religiosas. Este
. ///

conocimiento que adquiria lo acerca mas a lo @on las costumbres y

tradiciones de su sociedad.

\ \\1,,//’

Los muchachos no podian salir a las fiestas ﬂ%lo ser que sea con sus padres y

no podian bailar mucho tiempo con una_ S a mujer ya que ésta se veia mal. En
ese tiempo a las mujeres no se le \p\e;cmnla salir solas al menos que las
acompanara un muchacho. Hasta qu@ %stos pidieran permiso a sus padres ya
podrian platicar con ellas perof/ para casarse los muchachos tenian que ir
diario a la iglesia; siempre haﬁiﬁ re/zos y se hacian comidas y la presencia de los

)
jovenes era mas comun. /) =

/,,\\ .
En la actualidad loﬁméhachos que salen a trabajar a las zonas turisticas,
influyen mucho en%sr/éamblos de comportamiento de los de mas jévenes que se
encuentran en la comunidad, los cuales tratan de imitar lo que ven y hacen sus
demas companeros. Ruth Gubler comenta que “hoy en dia las presiones para
cambiar quizas sean aun mayores que en épocas de la conquista. En aquel

entonces se seguia resistiendo las innovaciones y aun habia areas de refugio a

las que se podia escapar, mientras que hoy en dia, radio, television y cine

-



transmiten mensajes alabando las ventajas de la vida moderna” (Gubler. 1997

pp. 84-85).

Esto no solo provoca un cambio de imagen, sino que afecta directamente a sus
creencias religiosas. De igual forma el ir al centro ceremonial no les parece tan
Interesante como ir a jugar futbol o ver la television. Estos cambios en los
estilos de vida provoca un alejamiento de sus creencias religiosas dando como
resultado la perdida de interés en las actividades que se realizan en centro

ceremonial y los tUnicos que siguen realizando los ritos y las actividades

o« . . /o
religiosas son los ancianos. j/ "
N/
,f \
N,

s%s jévenes participan,

Pero cuando se acerca las fiestas tradicionales to

entran a la iglesia y prenden sus velas para ofre os santos; solo en estos
/’ >

dias se puede ver una gran cantidad de persona\s que van al centro ceremonial.
En la actualidad los jovenes que salen dek secundarla muy pocos siguen

estudiando, los demas se insertan al merg:é%}aboral “Esta visién de un futuro
(( (L //

es deslumbrante y la generaciéon jo @1& particular se deja llevar por ella,

DN
llegando a despreciar los valores tk&di’c\ionales. Por otra parte, los sistemas de

transporte rapido han ido acercahd@) a los pueblos tradicionales y ciudades,
hacia donde las gentes mlgran\mowdas por la necesidad econémica” (Gubler.

=
N\
Prefieren ir a los baﬁ%é 4 1a disco o casarse sin siquiera saber trabajar y sus

padres los tienen &e/mantener Las mujeres son mas liberales, salen a los
bailes, los acompanian los jovenes y no se ve mal y aunque los vieran mal ahora
ya no les importa, se visten con ropas cortas y la musica que escuchan es
criticada por las personas mayores. Pero también se da el caso de que jévenes
que pasan por estas etapas, con el paso del tiempo y la migracién hacia otras

ciudades les motiva a valorar sus tradiciones, lo cual les permite regresar al

-



tipo de vida en donde la armonia con el medio social y natural les permite

ritualizar y simbolizar su entorno social.

Vestimenta. El Ku/ Ex. Es la vestimenta tradicional de los hombres mayas
quintanarroenses se podia apreciar en Tixcacal Guardia, y digo se podia porque
en la comunidad vivia Don Marcelino Poot, quien tenia el cargo de comandante
en una de las companias. Fallecié el 15 de julio del 2004. Su vestimenta
constaba de una camisa de manga larga con muchos pliegues, en la parte de
enfrente tenia dos hileras de botones y en el cuello cuenta con pliegues. El
pantaléon era de color blanco como la camisa, el pantaléﬁjl]&egaba hasta las
rodillas y en sus pies tenia un par de chanclas. Esta Vestﬁenta en la Guerra

\ /

de Castas permitia que se movieran mas rapido y. @es diera mucho calor.

Pero también los hombres han cambiado su vesti , actualmente se visten

con camisa de manga larga hechas de seda o dg tela y pantalones de tela. Los

jévenes son mas extrovertidos ya que ponen antalones bombachos, camisas o

playeras cortas y siempre ponen chanclasfeN is.

El Aipil. En la actualidad solo las s/eﬁo?as de edad avanzada visten el hipil, el
cual es de color blanco, en el cuéih%y“en el dobladillo tienen bordados de flores.
De igual forma esta Vestlmentax\vre{le acompanada con un fustan que va debajo
del hipil y sin faltar el r bso/; el cual es muy 1util en tiempos de calor ya que

\

permite a las muJeres cub

brirse con ellos. Por otro lado los calzados son de
chanclas o tacones %\los/ de cuero. Pero las hijas de estas sefnoras ya no se
visten con hlpllesﬁs/han cambiado por faldas hechas de tela o pantaléon de

mezclilla y sus sandalias.

Economia. L.a economia de Tixcacal Guardia comienza a tener un gran repunte
con la diversificacién en su modo de produccién debido a la activa participacion
del gobernador de Quintana Roo, Miguel Borge Martin (1987-1993). En ese

tiempo Tixcacal tenia calles de terraceria, pero con el financiamiento del




gobierno se pavimentaron las calles. También se dieron apoyos para trabajar
areas fruticolas, las cuales se otorgaron a varios pueblos como X-Hazil, Sefor,
Chunya, Tixcacal y otras comunidades. “A principios de 1990 se crearon un
total de 21 corredores fruticolas que se ubicaron a la orilla de carretera con el
fin de promover este cultivo en la entidad y en los primeros afios de 1990, los
datos oficiales destacan que la produccién de naranja fue de mas de 25 mil

toneladas” (Xacur. 2004 p. 251)

De igual forma se implementaron los trabajos de hortalizas que se encontraban
en las afueras de la comunidad, en las cuales se sembx‘gﬁ)n chile, cilantro,
rabano y tomate. Al principio solo una familia trabaJaba 1% hortahzas la cual
era Don Juan Chan y sus hermanos, pero como sol@?;tla una sola bomba de
agua no podia abastecer a todas las personas @ ajaban hortalizas las
cuales ocupaban grandes extensiones de tlerr@ ara su cultivo pero con la

implementacion de un programa por parte ﬂ%goblerno municipal se hicieron

nuevos pozos de agua en el ano de 1990/,{%)
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El gobierno entregé el sistema de fre/go en el ano de 1990 pero nunca dejo
asistencia técnica para trabajar’lo ,-ast que Don Juan y otras personas fueron al
INI (Instituto Nacional Indlgemstﬁﬁ hoy CDI (Comisién Nacional de lo Pueblos
”/ \ a’hl pidieron apoyo técnico a las autoridades,

\Y

quienes les mandarori ’u\\q ingeniero agrénomo, quien los invité a sembrar

Indigenas). Cuando lle

sandia, la primera pﬁ@‘uc/clon fue muy buena. Después de trabajar la sandia se
sembr6 tomate per\Ee/on el paso del tiempo la tierra queddé infértil y nadie
queria trabajar estos productos, asi que decidieron trabajar con las hortalizas
para sembrar cilantro y rabano. La produccién fue buena y en la actualidad son
los principales productores de estos productos, van a los mercados de

Chetumal, Tulim, Cozumel, Cancin y Oxcutzcab a vender sus productos.




Migracion. La historica zona maya que comprende los municipios centrales de
Carrillo Puerto, Kantunilkin y José Maria Morelos, que antes acogia en una
gran cantidad de pequenias comunidades casi a 100 % de los miembros de la
etnia maya del estado, ahora, con base en datos del INEGI del ano 2000, se
estima que solo aloja 38 % de los hablantes de la lengua maya. La poblacion
maya actual se concentra en su mayoria en las ciudades de Canctin y Playa del
Carmen y corresponde al 46 % del total, en tato que el restante 16 % se ubica
en localidades del sur de la entidad federativa (Robertos. 2008 p. 157). En el
caso de la comunidad de Tixcacal Guardia, la migracién a la zona turistica se
da en las ciudades de Tulum, Playa del Carme, Cancun §< Cozumel Los que
estan saliendo principalmente de esta comunidad son fos}ovenes que apenas

N/
han terminado su secundaria o su preparatoria. Q N

Las personas que permanecen en la coml\mldad y trabajan la milpa
~/
generalmente realizan ofrendar rituales /enkgrademmlento por tener buena

cosecha y como menciona Julio Roberto lay a maya es uno de los ejes fuertes

donde se soporta un conjunto imp %&Q&é de valores culturales pero que
VPN

también puede ser reconfiguradas! ‘\pﬁl‘\‘la comunidad para integrar forma de

produccién externas como las hﬂt@hﬁas y el sembrado de chile (Robertos. 2008

p. 158). En la ceremonia aflosbdlo/ses se pide por la buena producciéon de las

hortalizas, de igual form iﬁen/ que no entren las plagas a los sembrados de la

milpa, las hortahzas? 3@ os sembrados de chile. Estas peticiones van

acompanadas con o\?’@nd/és que pueden consistir en comida o solo atole. Al
AN

pedir por la buena Pproduccién también piden que no los afecten por los

huracanes.

Pero por otro lado, las personas que no traban las hortalizas y que no se
quieren alejar de la comunidad consiguen trabajo en el invernadero de Carrillo
Puerto y viajan todos los dias. El Uinico problema es que les pagan $ 500.00

pesos por semana, pero no pueden ir a trabajar en las zonas turisticas ya que




no los contratan por tener una edad mayor a los 30 anos. Esto impide salir del
pueblo y conseguir un mejor trabajo. Pero estas personas que salen y regresan
constituyen un mecanismo para el cambio en la comunidad a través de la
innovacién econémica y el cambio social. No obstante, la expansion de dichos
potenciales esta determinada por las condiciones estructurales y religiosas.
Esto quiere decir que cada proceso nuevo de cambio ya sea econémico o social
primero tiene que pasar por el filtro de la religiosidad y posteriormente
reconfigurada para su aceptacién por el individuo y la comunidad (Ballesteros.

2006 p. 179).

Cabe mencionar que en los 60’s y 70’s por el tipo de vida ', yi\as carencias con las
N/
y\t\emprana edad. En una

que contaban las familias los jévenes se casaban a
entrevista a don Juan Chan Koh comentaba que é(/ einta afios a los j jovenes
no los dejaban casarse hasta que supieran trabgjar a milpa. Pero las personas

estan diversificando sus trabajos, los Jove/neéﬁe ,van principalmente a la zona

turistica y los de edad avanzada solo lleg jasta Carrillo Puerto. Los jévenes

de esta comunidad salen a trabaJ n(& tanto porque no puedan seguir
estudiando sino porque el ritmo deavﬂa y los estudios les obliga empezar a
trabajar desde muy temprana//edhdA Daha Ceh Chan en el libro /os mayas
contemporaneos comenta qu;e IE n{lgracmn ha estado provocando el descenso
\j&(,/omumdad por parte de los que salen a trabajar

Y g

y para evitar esta s1tuae;\‘ “los migrantes procuran adecuar sus tiempos de

del sentido de pertenenci

descanso para pode&&yﬁr a sus comunidades de origen o bien envian a sus
conyugues o algunkie/mbro de la familia y en Ultimo caso mandan dinero para
cubrir parte de los gastos generados. Con esto aseguran parcialmente su
permanencia en la memoria de la comunidad al mismo tiempo que justifica su

ausencia” (Ceh. 2008 p. 151).

Las mujeres empiezan a tener presencia en la comunidad al buscar fuentes de

ingresos econémico mas alla de sus quehaceres de sus casas para ayudar a sus




familias y como menciona Yasmin Guzman Sierra el trabajo extradomésntico
de las mujeres, es una de las fuentes de ingresos econdémico al que recurren las
mujeres para completar el gasto diario obtenido a través del empleo asalariado
formal o informal propio y/o de otros miembros de la familia (Guzméan. 2007 p.
136). Permiten también que las mujeres evadan algunas obligaciones
implantadas por la sociedad de esta comunidad como el caso de cuidar a los
hijos que anteriormente estaba destinada inicamente a las mujeres pero con la
insercion de ellas al campo laboral permite que estas obligaciones sean
transferidas también a los hombres, otro ejemplo de la presencia femenina es
en el ambito politico al participar en la organizaciéon de evé;ﬁit@s que convoca el

gobierno municipal y esto es reconocido por los prop\os hombres de la

comunidad. Q
&y

En una entrevista a Fernanda Pool Caamal coIQenta que tuvo la idea de hacer
un proyecto para que le pudieran flnarﬁzlwn motor de agua para poder
trabajar con sus familiares. No quiso tra aj/ jar con las otras mujeres ya que
comenta que luego se convertiria en Qi{r/{;aﬂblema las relaciones de amistad por
la ambicién del dinero. De igual fox*rxfa )ya habian hecho proyectos productivos
pero las personas con las que? tﬁabajo no se supieron organizar y siempre
terminaba en problemas. Po:r 6151'5[ parte Dona Fernanda compra productos en
esta comunidad y luego /Ibs flfeva a vender a la zona turistica prefiriendo

particularmente las cmdg\ s de Playa del Carmen y Cancin y en ocasiones

hasta Cozumel paranﬂ\éVfﬁ" sus productos. Como se puede apreciar las mujeres
de esta comunldad\us/can trabajar en diferentes cosas para proveer ingresos a
la familia pero como menciona Silvia Nélida Sansores Pérez, las mujeres con
baja escolaridad y responsabilidades familiares no pueden acceder a trabajos de
mayor ingreso en el mercado laboral y esto se agrava debido a que cuando ellas
quieren hacer algin proyecto no cuentan con el apoyo técnico de las
autoridades municipales para terminarla en buen forma (Sansores. 2008 p.

123).




Por otro lado, Don Roberto comenta que muy pocas personas trabajan el
sembrado de chile aunque este producto tiene mas mercado, es mas costosa la
produccion. De igual forma Don Juan Chan comenta que tenia una hectarea de
chile, pero cuando llego el huracan Wilma el 21 de octubre del 2005 le destruyd
todos sus sembrados. En la actualidad se dedica a trabajar en los invernaderos
que estan en Felipe Carrillo Puerto, junto con su hijo que hace poco terminé de
estudiar su secundaria pero como no queria seguir estudiando se dedicé a
trabajar.
\J

Platicando con Don Roberto Catzin, este comenta qﬁe%n el 2004 sali6 a

\//

trabajar de enero a junio ya que queria invertir Sﬁ ‘fienda de abarrotes.

Actualmente sale a trabajar a Tulum, el trabaj hace es de plomero y

regresa cada quince dias a su comunidad. T@mblen quiere comprarse una

camioneta para que cuando tenga tiempo pu%lr al monte para cortar arboles
secos y hacerlos lena para luego Vendgz @/ En lo que es la comunidad la

mayoria de las personas tiene doble fu nﬁe/de ingresos y los hijos que empiezan
s
a crecer se les ve como mano de o\bfa\ )y mientras més pronto se integren al

mercado laboral mejor sera para’ 1a¥f&ﬁn1ha

,\\ )
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Las personas que trabaj

/Ta hortaliza viajan hacia las grandes ciudades para
vender sus productos y d@ ta forma mejorar su nivel de vida. En estos viajes
pueden intervenir: M la familia, 2) solo el jefe de familia y la esposa se
queda en el pobla(%dél esposo, 3) solo la mam4 de la familia dependiendo del
tipo de trabajo y el esposo se quedan en el pueblo haciendo los trabajos del
hogar y la milpa. Estos viajes hacia las ciudades ya sea por parte de la mujer o
el hombre, permite cambiar el panorama o la forma de ver el mercado laboral y
comprender que el trabajo sin educacién no permite mayores superaciones en el
ambito laboral. Por tal motivo las personas que estan trabajando se esfuerzan

para que sus hijos tengan una educaciéon y como menciona Alberto Rodriguez




Robles “la soluciéon que las unidades domésticas le dan a la vulnerabilidad
econdmica se inscriben dentro de la compleja esfera de la migracién
transmunicipal y la educaciéon; la primera da solucién a corto plazo, mientras
que la segunda es un recurso a mediano y largo plazo dependiendo del tipo de
educacién que se elija, aunque en ultimo termino, la duraciéon de la educacién,
sea técnica o universitaria, dependera de la condiciones econdémicas de la

unidad doméstica en cuestién (Rodriguez. 2008 p. 125).

Hay vendedores de productos de la hortaliza que han logrado superarse y

pudieron abrirse paso al mercado productivo, permltl aol s ampliar sus

) //“
negocios. Pero este tipo de personas son contadas y mayoria apenas le

alcanza para solventar sus gastos familiares.

Las personas de esta comunidad que migran a la zona turistica antes

. ) . 2D
mencionadas, se dedican a trabajar en los VeYsos campos laborales pero
—/
cuando llega el momento de las fiestas/ S&egresan a la comunidad para

— 2\
)

/&
convivir y ayudar a sus parientes. Esta\7 nigracion temporal hacia las zonas

turisticas, lejos de perjudicar a las f Iﬁas las beneficia porque al igual como
menciona Eriberto Gabriel Coot Cha{v %n su libro /as fiestas de la selva maya
las familias “cuando uno o mas/ml%«nfbros de la unidades domésticas deciden ir
al norte del estado en busca %Ie ﬂleJores fuentes de ingreso, esto trae como

consecuencia la adopcién nﬁévas estrategias de adaptacion econdémica, que a
—

su vez influyen el desfmqq/ econdémico de las unidades familiares” trayendo

como resultado un%méyor participacién en las actividades del centro

ceremonial (Coot. 2%? p. 100).

Pero los jovenes no entienden aun que esta en sus manos permitir la
continuidad de sus tradiciones, debido a que apenas terminando la secundaria
se van a trabajar en los hoteles que se encuentran en la zona turistica de Playa
del Carmen o Cancun dejando olvidado el centro ceremonial. Considero que los

Jovenes permitiran la continuidad de la religion maya, siempre y cuando no

=]



adoptan estilos de vida externas que provienen de los muchachos que salen a
trabajar a las zonas turisticas. Pero la pedida gradual de la identidad es el
resultado de las lineas generacionales que estan muy lejanas, esto quiere decir
que hay demasiados jovenes y muy pocos ancianos que tienen conocimientos de
la ritualidad maya. Y como no hay la motivacion hacia los jévenes por parte de
los mayores para que formen parte del centro ceremonial, me temo que el
destino de la identidad maya se vera incierto con el paso del tiempo, ya que los
que la sostienen las tradiciones son los ancianos pero si los jovenes se dedican
mas a trabajar y migrar en otros lugares se pierde parte de la materia prima
que impulsa el motor de la religiosidad. Esta situacion se\hace cada dia mas
grave, los nifios prefieren ir a jugar maquinitas con sus/ co&pa/neros y el centro
ceremonial queda relegado y los ninos acuden a ella ]U\)por obligacion. Esto de

las maquinitas de juego es un verdadero proble a la comunidad ya que

las hay en varias las tiendas. (G

Salud. En la comunidad solo hay una_ L; i d  auxiliar de salud que esta a
cargo de Fernanda Chan Poot qule aﬁehde enfermedades como la gripa o
algunas heridas pequenas. Cuandér\se trata de una emergencia o una
enfermedad que no pueda atevfde% l@s manda a la clinica de Sefior que es la

mas cercana. Las prmmpales} ehfermedades que se padecen en esta comunidad

son la gripa, dolor de ga ,\qta,/ dolor de cabeza y calentura las cuales pueden

ser tratadas con receta{s ea\ ras o plantas medicinales.
\\ -

Los remedios caser\s c(ue se practican en la comunidad nos muestra el proceso
de apropiacién y revitalizacion de de la cultura debido a que los elementos
externos reconfiguran la cultura y como se menciona Ueli Hostettler “es de
interés especial la relacién entre los grupos sociales constituidos por la gente
que incorpora identidades en formas diferentes y cuyas acciones dentro de una
variedad de situaciones sociales son guiadas por esas identidades” (Hostettler.

2004 p 129). Un ejemplo claro es la bebida de Coca Cola se utiliza para curar




malestares estomacales. Me acuerdo en una ocasion cuando llegue al pueblo me
invitaron a comer huevo en manteca de cerdo y digo en manteca porque es
comun que en estas comunidades toda la comida que se frie practicamente se
bafia con manteca, después de haber comido y al poco rato senti el malestar en
el estomago por tal motivo fui a la tienda de Don Roberto Catzin y pedi dos
pastillas para la diarrea pero él me comento que conocia un remedio infalible
para la diarrea. Me comento que tenia que comprar una lata de Coca Cola, un
limén y una pastilla para la diarrea, posteriormente mesclé el limén con la
Coca Cola y al final me trague la pastilla. Cabe mencionar que cuando ingeri el

7
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preparado al poco tiempo ya no tenia los malestares. (@Y
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Otro ejemplo se da cuando andaba en mi pueblo Uh é§7 C{ Roo se dio un caso
de un padecimiento no conocida por los médic gustaria mencionarlo

debido a que son hechos que no se logran cono/cer por la falta de informacion.
N

En mi comunidad vive la curandera que s? H&a Matllde Kinil Pool, ella tiene

V)

los conocimientos de las plantas medlcln e’g/ /En una ocasion mi tio Rogelio y

u// ‘
un conocido de la comunidad llamadoJaime fueron a cazar en la selva cerca de

Vs >
la reserva de Sian Ka'an, eran como- ]ﬁs oce del medio dia y habia mucho calor

por lo que Jaime decido Vlsltanmmcénote que ellos conocian, se meti6 a banar
una media hora posterlormehte\\se fue a encontrarse con su companero pero no

paso ni veinte minutos c ﬁﬁ& §e desploma al suelo sudando y temblado por lo

que mi tio supone que, %egg/ mo toma su bicicleta y lo sube a la parrilla, apenas
llegando a la comuﬁ@‘aé( se pone en contacto con Matilde y le comenta lo
sucedido por lo qu& la consigue una jeringa para sacarle un poco de sangre la
cual wutiliza posteriormente para mesclar en dos recipientes, el primer
recipiente consta de tizne con agua y la otra hojas de naranja con agua y en los
dos recipientes le hecha unas gotas de la sangre y este tiene que provocar una
reaccion en la solucion, en dado caso que Jaime resulte positivo en el analisis
se le prepara un bafo frio con hojas de naranja y como por arte de magia al

poco rato después de haberse banado Jaime se recupera.




Pero no siempre es asi debido a que este padecimiento es ocasionado por los
cambios bruscos de temperatura la cual provoca un malestar sumamente
desagradable para la persona que la sufre y cuando la persona no sabe sobre
este remedio y se va a consultar pero el problema es que el médico no conoce
esta enfermedad y lo que generalmente hacen es internar a la persona y darle
mucho suero. Pero al final del tratamiento la persona queda con secuelas de la

enfermedad y tarda en curarse.

Otro padecimiento que Matilde puede curar son los dolore/;;é.e" cabeza. En este

/
tratamiento lo que hace la curandera es conseguir un @dazo de vidrio (no
. N\
mayor de cinco centimetro) amarrado a un trozo de l@ra (no mayor de veinte

centimetros) en forma de hacha la cual sirve pa acer el Took’ en la frente

de la persona enferma. Con este tratamiento lg en érma empieza a sangra en

la frente que posteriormente es limpiada /CONR trapo y al final se le bana la

frente de la cabeza con una mescla de é{?‘&bﬁol con hojas de un arbol que no

CcONnozco por desgrama. \,//
v

Solo me resta comentar que coﬁ e\st(?s ejemplos podemos apreciar la gama de
conocimiento en medicina %ra&monal la cual es trasmitida de generacién en

generacion y que tiene u /g\apéﬂ’undamental para la continuidad de la cultura.

Alimentacién. La fﬁﬁneﬁtacmn de las personas de esta comunidad esta

estrechamente rel\loﬁado con su entorno natural y social. Si se le pone
especial atencion se pueden encontrar elementos simbdlicos que representan a
la cultura de esta region, el significado de los alimentos tiene, ademas
diferentes signos: nostalgicos, conmemorativos, festivos mortuorios y
propiciatorios (Jiménez. 2006 p. 27). En la cocina de las casas se pueden

encontrar muchos vegetales que ellos mismos cosechan. De igual forma en la

milpa se cosecha el maiz, el 1be, la pepita, la jicama, la yuca, el chile, el Koli




butiil, 1a lenteja. Existen frutos silvestres de arboles los cuales forman parte de

la dieta: pitajaya, cocoyol, zapote, sak pajy Guayaba.

Eria Leticia Bojérquez menciona en su trabajo de tesis para la licenciatura que
“la alimentacién y como se lleva a cabo, nos pueden mostrar méas de la conducta
humana y su interaccién con el ambiente que le rodea” (Bojorquez. 2005 p 79).
En ese sentido los alimentos que se ofrendan en el centro ceremonial también

cumplen un papel fundamental en la continuidad de la identidad de la

comunidad.
Yo
g
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En una ocasion que andaba platicando con Don Agapitq‘«EI&Pat se le acerco un
)

joven que le pidi6 permiso para llevar una ofrenda{?ntro ceremonial, eran
como las cuatro de la tarde por lo que répida e ’/on Agapito localizo al
Comandante de la Compania que en ese momegto 'hacen su servicios para que
hicieran los preparativos para el ritual. \

/@
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Antes de terminar con el tema de lam\m};da me gustaria comentar acerca de
dos comidas tipicas de esta region' y/qﬁe son dignos de los dioses. La primera
comida es la chaya sancochada/en\\agua con trozos de costillas de puerco. Este

caldo es acompanado con pemtmdlda y unas tortillas hechas a mano.

La segunda comida es/lmg/ 1ab1e en sabor pero definitivamente es muy dificil
encontrar debido a%@e el ingrediente principal es el panal de una avispa
conocida como Fk. \Pafa disfrutar de esta comida lo primero que hay que hacer
es conseguir el Fk, la cual era muy comin en estas regiones pero con el
crecimiento de los poblados y las ciudades hay que adentrarse en la selva para
poder encontrar este panal. Una ves que ya se tenga el panal lo primero que
hay que hacer es tostarlo en el comal junto con tres tomates y un chile, después

de que ya estén bien doraditos los ingredientes al panal le sacan los huevecillos

en un recipiente y junto con un poco de limén y sal se hace una mescla. El Ek




es acompanado con frijol Kabax, una salsa hecha de tomate y chile, y
finalmente unas tortillas hechas a mano. Definitivamente es una comida sin
igual, desgraciadamente lo he probado solo una vez cuando tenia como diez

anos pero el sabor y el olor no se me ha olvidado.

Cuentos v relatos tradicionales. Es uno de los elementos de la identidad que

permite el reforzamiento de la cosmovisién de esta y otras comunidades mayas
que comparten los mismos valores culturales. Durante mucho tiempo los
cuentos y relatos surgen a partir de la combinacién de la realidad y la fantasia
con el objetivo de mantener un orden entre el ser humano y el\entorno natural.
Los objetos animados por la conciencia maya para 1QS %entos y relatos se
convierten en parte de la vida cotidiana de la comu@ 2;1 simbolizarse como
un elemento palpable para la sociedad, tal es el'c ’/el cuento del Arux, la
cual es una figura hecho de barro que cuida la n/\lillg/a maya pero con el ingenio y
la imaginacién de la comunidad se convi/g\ﬁ\wﬁ parte de la vida cuando se

I

ritualiza en el ciclo agricola de la milpa tr & ibnal.

Mi Chiich Feliciana Ku Morales de Ia\ comunidad de Uh-May me cuenta que
hace tiempo mi Ka Nojoch Tataf Ie%h@ Vlda a un Arux debido a que en su milpa
estaban entrando animales/ yﬁve/ que se estaban comiendo las plantas de

f\ ’fa jicama y las hojas del frijoles y esto era una

elote, las calabazas, el c
perdida muy mala deb{dq\i ue si no conseguia tener una buena produccién no
tendria para ahmen%\ga su familia y para hacer sus ofrendas a los dioses, por
tal motivo de01d1d\’ed1r ayuda a los Aruxes pero para que estos les ayudara
primero tenia que encontrar a un H-meen que le hiciera el ritual para darle
vida a estos seres hechos de barro, sangre de animal y paja. La ofrenda que se
le dan al Arux para darle vida es el Choko’ Sakan pero después del primer
ritual mi Ka Nojoch Tata se compromete a sacarle cada tres o cuatro dias el

Choko’ Sakan para mantener contento y recompensar al nuevo ser que vivira

en la milpa y que permitira obtener una buena cosecha.




Pero si a mi Ka Nojoch Tata se le olvidara sacar la ofrenda a su Arux este se
encarga de avisarle por medio de una pequena gripa que se curara cuando
ofrezca su respectiva ofrenda. Pero los avisos del Arux no solo se limita a su
dueno sino que también a las personas que pasen por la milpa e intenten
ultrajar algin producto de la milpa, en este sentido el primer aviso es un
silbido en medio de la milpa, si la persona sigue dentro de la milpa le empieza
a tirar piedritas y con esto si la persona sabe de los avisos saldra rapidamente
pero si no el Arux se encargara de cargarle un mal viento la cual puede ser un
dolor de Cabeza muy fuerte o una gripa que le puede caﬁ;s;érg\)la muerte. Si a
alguna persona lo captura un mal viento a consecuenciai&eﬁ\;ﬁ//Arux tendra que
ir con el H-meen para asegurarse de que Verdader@te//es un mal viento y
también para preguntarle lo que tiene que hacer rarse del mal. En estos
casos si el H-meen detecta que esta enfermo é;éausa del Arux le recomienda
hacer un ritual en el que pedira disculpas })/joj\]rxque hizo.
%)
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Terminando el ciclo agricola si mi K Q}’@j\bcb Tata no hace nada con el Arux
para terminar con sus Servicios den‘tﬁ’) de la milpa, la cual es una ofrenda final
en el que se agradece sus favovés@l ?41”11)( permanecera en el terreno y aunque
ya se haya convertido en Ju %’[Je’ mi Ka Nojoch Tata tendra una recaida
nuevamente con malest @Ls:é({mo gripa y dolor de cabeza. Por tal motivo
tendra que acabar ccm‘ “Arux pero no puede ir solamente al Ju’ Che’y
romperlo debido a q%\puede empeorarsele su malestar y hasta llegar al grado
de morirse. Asi qu\e,\»—pera terminar con la existencia del Arux le tiene que
tender una trampa que consta de una ofrenda de Choko Sakan pero encima
estara una piedra que se acciona y se suelta al momento en que el Arux levanta

la jicara para ingerir su ofrenda. Esto se hace debido a que solamente el Arux

se tiene que autodestruir para no causar mal a nadie.




Don Agapito Ek’ Pat de la comunidad de Tixcacal Guardia comenta que el
Arux es un ser de barro que existi6 en realidad por mucho tiempo y que es un
ser que cobra vida siempre y cuando se le alimente con sus respectivas
ofrendas, cuando un milpero tiene un Aruxle sirve para que le cuide su milpa.
Si alguien pasa y quiere entrar a una milpa y roba algun producto de la milpa
al poco rato le dara una fuerte calentura y se acordara que es por haber
entrado a la milpa y lo castigaron asi que la Unica forma de que se recupere es
pedir disculpas por lo que hizo y devolverlo. Pero esto no solo es el trabajo de
este ser también se encarga de hacer crecer las plantas de maiz y si una
calabaza es muy pequena, va en otra milpa escoge la calabg;a\ mas grande y lo
lleva a su milpa para que cuando llegue su dueno esté c\ntento y le puedan

N/
sacar mas ofrendas. Segtiin don Agapito el trabajo d@oux en el cuidado de la
)

milpa es un mutuo acuerdo entre los dioses y las @ S.

9

Otro ejemplo de la compleja relacion de la /(:Oigmd/l/ad con la ética, la moral y el
entorno natural es el relato de la X- taba @pual es una mujer muy bella que
seduce a los hombres que andan s s4 y/ los pierde en la selva, pero algo
particular que tiene la X-tabay songﬁs’\}mes; una de ellas es de pesuna y la otra
es una pata de gallo. Mi C]Juch/F eliciana Ku Morales cuenta que mi Ka Nojoch
Tatale dijo que hace como uno i&{nos atras se hacian bailes en su pueblo para
\\Tos cuales se amenizaba el ambiente con grupos

Y pa——

jaraneros. En una de @sqs/ ailes como a las doce de la media noche el grupo

la fiestas tradicionales

jaranero estaba tocaﬁ%cn{na melodia cuando de pronto aparece una mujer muy
bonita bailando en\l céntro de pista de baile, esta situacién era normal pero lo
extrafio era que cuando terminaba de tocar el grupo la mujer desaparecia y

cuando iniciaba de nuevo la musica aparecia para bailar.

Una de las personas que estaba en la fiesta se dio cuenta de que aparecia esta
mujer pero desaparecian al final, situacion que le parecié muy extrana y se lo

dijo a un anciano que conocia los relatos de la X-tabay, por lo que esta persona




rapidamente se dio cuenta que la mujer que aparecia bailando era la X-tabay y
decido hacer algo al respecto y mostrar la verdadera identidad de la mujer. Por
lo que el anciano se acerco cautelosamente hacia la mujer y le golpeo las
piernas con una soga hecha de las fibras del henequén la cual le servia como
cinturdn, inmediatamente la mujer se convirtié en una Chay Kaan. Debido al
asombro de los presente no pudieron matar a la X-tabay convertida en Chay

Kaan, la cual busco refugié en un Yaax Che’ que se encontraba cerca de ahi.

En otro entrevista realiza a Don Ernesto Yama Ek comenta que la X-tabay es
una serpiente de color verde conocido por esta region como C]Jay Kaan este ser

convertida en mujer no se ve muy seguido y solo se le es Vl\tO por personas que
N\

andan solas. Hace tiempos cuando ibamos por un @\qo vimos a una mujer

que 1ba caminando por la orilla de la carretera e o las doce de la media
noche, tenia una ropa que relucia y su cintura | e\ra ‘muy delgada, estaba parada

pero no se le podia ver la cara mmplemegt%&;pws las cuales eran como las

~)
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patas de un ave. Al acercarnos tenia la sl de una mujer y tenia el cabello

( (¢ // —~

largo, pero como pasamos en una ca ioneta no nos hizo nada. Las luces del
7~

carro lo reflejaron y como ibamos trés’ﬁ)oersonas no paso nada, pero si solo yo

=

hubiera ido por esos caminos rnfe hubiera dado miedo de hecho esa ocasién me

U
dio hasta escalofrios. ,,// \\

f\\‘\\:// ’

El relato de la X- L‘abay d@ ro las comunidades mayas, permiti6 mantener un
orden social debido %\qué los hombres procuraban no tomar cerveza cuando
iban a los bailes yﬁocﬁraban andar con su mujer para que no les pasara nada
en el camino de regresos a sus comunidades. Los cuentos y los relatos juegan
un papel importantisimo para la continuidad de las creencias mayas. Para
entender a las comunidades mayas se le tiene que tomar en consideracién sus
relatos porque en ellos se encuentra parte de sus historias y sus vivencias

trasmitidas de generacion en generacion.

Xl



Capitulo IV. Los rituales, factores de cambio econémico

En este capitulos se describiran los rituales que son realizados en la comunidad
de Tixcacal Guardia y que juegan un papel importante en la reproduccién
social de los individuos. Dicha descripcion dara paso al analisis a uno de de los
rituales que al estar relacionado con la mayoria de las actividades que realizan
las personas permite describir los procesos de cambio que se dan dentro de la
comunidad. La relacién de los individuos con los rituales y la forma en que se

resinifican y hacen uso de elementos, simbolos y formas \de organizacion

permiten mantener viva la cultura maya (Ceh. 2004 p. 158% —/

N\ )

\
4.1 Descripcién etnografica de los rituales @

Los rituales que practican en el centro cerer on}al de la comunidad de Tixcacal
Guardia, forma parte de la ex1stenc &Qy/ cosmovision maya, todas las
actividades se entrelazan entre ellawhglon economia y politica. Y como
asegura Eriberto Coot Chay ° actuaante la organizaciéon de las fiestas y
ceremonias siguen vigente e/H Qas/comunldades mayas y forma parte
fundamental de su vida, ya gue\ﬁ:)eﬂmte renovar los compromisos cosmogonicos

mayas y las costumbres h ,e&adas de sus antecesores” (Coot. 2002 p. 100)

El ritual del Kee es uzha ceremonia que se realiza cuando los nifos se
enferman de diarre\\asxﬁebre, colicos, ete. Este se realiza en el patio de una casa
con la presencia de un H-meen el cual realiza un rezo maya y posteriormente se
le habla a los Zkim, los cuales generalmente son familiares directos (padres,
abuelos, hermanos). Se consigue un pollo, al cual se le amarra hojas de
albahaca en la pata, mas tarde se realiza un rezo, y se dan nueve golpes en la
cabeza del animal hasta que se muera, posteriormente se prepara en caldo y es

comido por las personas presentes. Los huesos son envueltos en una servilleta




para ser enterrados en un rincon del patio alejado de la casa. Después la esposa
del H-men va a casa de los Ikim con el bebé en brazos con varias personas, las
cuales dan nueve vueltas alrededor de la casa. En la ultima vuelta se abre la
puerta dandole nueve monedas a dicha sefora, la cual hace recomendaciones

acerca del cuidado que se le debe dar al nino.

En una entrevista realizada a don Roberto Catzin comenta que: “hace tiempos
lo embrujaron por unos sefiores que eran envidiosos, por las noches entraban
zorrillos en su tienda, comian todas sus mercancias, de igual forma por las
noches en la lamina de su casa caia un gato que lo asustéﬁé qnucho no podia
dormir, asi que, tuvo que ir con el H-meen quien le sa{co\la suerte primero y
luego le dijo que alguien le habia hecho dafio y ten%e ﬁacerse el ritual del

Keex”,

Este ritual de cambio de un ser vivo y la uerte de otro, en este caso un

. . s /.7\?‘»;" .
animal, muestra el poder simbdlico que V}e este ritual para lograr que las
//,?

personas que se sienten amenazadas, M/@res del inframundo cobra sentido y
valor simbdlico solo si la persona creeen el poder curativo que tiene el J-men.
Este sentimiento de estar embrujzgdo»demuestra el poder simbdlico que tiene la

)
creencia religiosa. a § Y
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El Janli’ Kool no premsai% te se tiene que hacer en la milpa, se puede realizar

en una capilla o en% }é‘léSla principal, el lugar no importa mucho. En esta
ocasion se reahzo\\en/la casa de Don Roberto Catzin. Primero se hace el
nixtamal en la manana y se convierte en masa, se muele la pepita. Se hacen
unas tortillas gruesas y se van encimando una por una hasta llegar a cinco
encima de estas tortillas se hacen uno agujeros pequenios en estos se pone la
pepita molida. Las tortillas encimadas empiezan a contarse a partir de cinco

capas y terminan hasta las trece capas. De igual forma las mujeres hacen los

frijoles sancochados y el Kool que servira para el Naaval Mas tarde los

=



hombres hacen el Pib. Cuando se tiene preparado todo, se prepara el altar
para llevar las ofrendas, el rezo lo puede hacer un H-meen o el mayor de la
casa. Cuando se hace este ritual no importa el lugar, anteriormente se tenia
que hacer en la milpa, pero como muchas personas no hacen sus milpas, este
ritual se vuelve simbdélico y depende mas de la creencia de las personas y del

interés que tiene por hacerlo y ofrendarlo.

El Oka’, este ritual comienza cuando el abuelo del nino/a va a hablar con el
encargado del centro ceremonial, para pedir permiso y que le den una fecha
para que se realice el Oka’ dentro del centro ceremonial. El/ala\que se realiza el
ritual los padres del nifio se van al centro ceremonial’?oﬁ\\\gé las 5: 00 de la
manana. El H-meen hace la misa, los papas se hin@\éﬁando se termina la
misa el sacerdote le pone en la frente del nifo un@ é albahaca con un poco
de agua salada y ahi termina este ritual. Este r\tua se hace con la finalidad de
que el nino sea purificado y viva en este my/jlﬁ&sdn ninguna maldad.

El Janal Pixan; Hace tiempo para e &é/ﬁe muertos se hacia un ritual muy
complejo pero ahora mucho de IG§ elementos que llevan se ha olvidado.
Anteriormente, unos dos meses//an\\teﬁ de que llegue el finado, se tiene que ir a
la milpa para conseguir cera? HQ H%Ja de la region para poder hacer velas que
ébe frﬁlertos con esta cera se tiene que hacer la vela

Y

sy si se tiene mas familiares muertos se tiene que

se utilizaran para el alt

que se ofrendaran a los'pad
hacer la vela de cadNno/ de ellos y cuando llegue el dia los Pixanoob llegaran
por sus velas, tambi 1 se tiene la costumbre de poner dos sillas en la puerta de
la casa para que asi lleguen los Pixanoob de los padres puedan descansar
mientras se hace el rezo. Hace tiempo como no habia energia se tenia que
prender hasta unas treinta velas sobre la barda de la casa para que cuando
lleguen los Pixanoob no se perdieran en el camino. En lo que es el altar era
comun encontrar como ofrenda platano, cana, calabaza natural y calabaza

dulce, naranja todas las frutas que se puedan comer se tienen que poner en la




mesa para que asi los pixanoob se lleven la comida que quieran para su regreso

al panteodn.

El Jetzmek’, es el ritual que nunca falta en una familia maya y tiene como
objetivo principal ritualizar el proceso de crecimiento del nino/a. Esto quiere
decir que después de habérsele realizado la ceremonia al nifio/a pasa a formar
parte de la sociedad con deberes y obligaciones. Patricia Fortuny Loret de Mola
menciona que el Jetzmek’es un rito de paso o iniciacién que integra al infante
a la comunidad. La forma y los significados se han transformado a través del
tiempo y del espacio, sin embargo, sobrevive la idea central que prepara al nino
para que en el futuro sea un adulto de provecho (Loret de M;bla 2004 p. 231). El

N
ritual comienza cuando el padrino o madrina del 1nf@lo ‘abraza a horcajadas

y empieza a dar circulos alrededor de una mes do una pepita en cada

vuelta terminada, la cantidad de vueltas depen{ile el padrino pero pueden ser
entre nueve y trece vueltas. En el pI‘OCGS(}S ﬁ&a Vueltas se le ofrece al infante

una serie de objetos que le serviran para do crezca, en el caso de los nifios

anteriormente se les daba un mache 'y iu/ﬁ hacha para trabajar la milpa pero
en la actualidad a los nifios se les!' dér’ ﬁn libro, una computadora si se tiene y
unos lapices, en el caso de las, mtﬁef\es anteriormente se les daba un comal y
masa para que aprendlerah a 1/ rtear y atender a su esposo pero en la

actualidad se le procura

sea una excelente profes“
\\ 4
“El nino podria re\ﬁaz’ar alguno de los objetos que se le ofrecen y en cambio
desear tomar otros que no estan a su alcance. En este sentido, se establece un
juego dinamico entre la estructura o las regulaciones de la ceremonia y la
agencia de padrinos y ahijados. Como todo rito, el Jetzmek’ es lo
suficientemente flexible para conceder la innovacién, re-invencién e
Improvisacién siempre y cuando se mantenga fiel a ciertas reglas que

constituyen los actos rituales o repetitivos” (Loret de Mola. 2004 p. 232). Al




final del ritual el padrino entrega al infante a su madre. Rapidamente es
entregada una comida al padrino por su tiempo y por los lasos familiares que

acaban de contraer.

Nota de pie # 2 Sobre el 7T's'voko Bel nos comenta Néstor Cituk Pat que los padres

del novio y los padrinos tienen el compromiso de hacer la peticion a los padres
de la novia, no existia previo aviso a los novios acerca de ella, esta no se conoce

como peticion sino como Concieto el cual consta de tres etapas:

e Primera etapa de la peticion: La visita se hace en las easa de la novia y el
novio llega con un anciano el cual puede ser algtfn\mo 0 padrino el cual
intercede por el novio debido a que este no p ck;\hefblar frente el padre
de la novia. La platica se da solo entre el %%f y el padre de la novia
con una botella de alcohol conocida como ‘el k Pool que es entregada

por el novio para sellar la prlmera/e% dé la peticion. El padre de la

novia y el anciano comprometen u ,fmeva fecha para la segunda etapa

/ > .
de la peticién de mano. Esta p ér/g etapa se da a las doce de la noche

. . N

por lo que casi nadie se entera. — -
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» Segunda etapa de la petik}ozi En esta etapa el anciano y el novio llegan
\3//una cajetilla de cigarros para el momento de la

Y g

novia pueden estar presentes pero no pueden

con una caJa de cer

platica. El novgr
platicar entre 05/ Posterlormente terminada la platica se compromete

la Gltima fea%a;d’e visita.

e Tercera y ultima etapa de la peticion: En esta etapa el novio es
acompanado por el anciano y sus padres. También el novio lleva un
carton de cerveza, comida, una botella de bebida alcohdlica, refrescos,

azucar, pan, tablilla de chocolate, aretes y anillo para la novia con el




objetivo de que se haga formal la peticién de la mano de la novia y se fije

fecha de la boda.

“En las etapas de peticion de mano es comuin que asistan miembros que
conforman la familia extensa de la novia” (Ceh. 2004 p. 174). Después de que
se sella el compromiso se toma el acuerdo para que los novios vayan a comprar
las arras. El dia de la boda los novios llegan al centro ceremonial a las cinco de
la manana y el rezador maya los espera para iniciar el ritual pero
anteriormente los padrinos ponen unas sabanas para que los novios se
hinquen, les ponen el lazo, prenden dos velas y se las dan /z\i:i:ada uno de ellos.
/,

Lo novios tienen que cruzar las manos y estar hlncaiioguﬁos 45 minutos.
Cuando termina el ritual hablan a los novios por el @or// y les dice que; si se
casaron felices asi tiene que continuar con el @

palabras termina la boda.

e los anos. Con estas

\\\7//\\
S
Tas flestas tradicionales de esta

Pasando a otras cosas cuando empe:
yam

comunidad las personas traian los }iﬁa]/es que serian sacrificados para las

fiestas desde muy lejos, algunos’ Vﬁm’n de las comunidades de K'uxbil,
~/

Ts'ukum, Ya’axley, Kampokolcbﬁ 5§T&151k Las personas grandes empezaban a
venir un dia antes de que enixpl\éce/las fiestas y si tenia hijos eran ellos los que
'g&te/falmente se les traia desde el monte. Una vez

Y pa—

todos los dias se junta a los KEscribanos, que saben

traian a los animales qu

que haya empezado la )&e\
leer, y se hace una dﬁ/con bejuco en la cual se ponen muchas velas y se
cuelgan dentro de&iglesia. El Diputado es el que se encarga de organizar un
dia de fiesta. Para ese determinado dia de fiesta hay un encargado de vaqueria
que es el que ve todo lo relacionado con la corrida de toros. En esta comunidad
se hacen tres fiestas, una en el mes de agosto que solo un grupo de personas la
organiza, otra en abril y otra en diciembre, pero todos los de mas grupos tienen
que ofrecer su ayuda a los Diputados mientras tengan algin cargo en el cetro

ceremonial.




No se puede dejar de mencionar que la organizaciéon de las fiestas esta
cambiando. Hace tiempo se cortaba una madera y se ponian hasta cinco
metates y los hombres se ponian a moler, habia una persona que se encargaba
de vigila el trabajo pero lo que nunca faltaba era el trago y el cigarro y los
trabajadores se podian emborrachar. En la actualidad cuando se tiene que
moler el nixtamal simplemente se enciende el motor del molino y se obtiene el
nixtamal. No obstante las personas solo llegan un dia y se vuelven a ir ya que
actualmente las comunidades cuentan con medios de transporte mas rapidos y
con carreteras pavimentadas.

N
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Algo importante que esta pasando en la comunidad @‘implementacién de la
tecnologia es que permite reconfigurar los espaci e ﬁteraccién. Aun con los
cambios que se dan en la comunidad no han@%’/’isado grandes estragos a la
cosmovision de las personas. Esto lo comp&gﬁxl\/\[;érie-Odile al decir que “si bien
se traté de un fenémeno de préstamo, pern 1@3\3 el enriquecimiento de la cultura
con base a una reformulacién selectih Qa@;}iertos elementos que en la mayoria
de los casos (y en los de mayoi@%@ebancia) sirvieron para reproducir y
revitalizar su propio sistema dq{éib\ré&én ritual” Marie-Odile. 1994 p. 14).

@Efe//monial no se cobraban las bodas y los bautizos

Y g

terfirid en las actividades de la comunidad se han

Anteriormente en el cen
pero desde que el goblefn%q
vuelto obligatorio los%fgip%les de la boda. Esto se da a raiz de la creaciéon de los
jueces tradicional&?’de la publicaciéon de la ley de justicia del estado de
Quintana Roo en el ano de 1997, dando como resultado que se vuelvan

indispensables las actas que dan validez al ritual y que anteriormente solo los

sacerdotes catoélicos expedian.

Otro ritual que se hace en el centro ceremonial es la Semana Santa. La cual

empieza en la semana mayor, en la manana del miércoles las personas de la




comunidad meten unas ramas de arboles al centro ceremonial con la intencién
de cubrir la entrada de la Gloriay en la cual el se haran los rezos por parte del
H-men, para la manana del jueves las personas empiezan a traer ofrendas para
que sean bendecidas y rezadas por el sacerdote maya. Para otras ceremonias
que no tiene que ver con la semana santa es comun que el H-meen utilice una
campana para anunciar el avance de sus oraciones pero en estos dias utiliza lo
que parece ser una matraca, como los que usan en los juegos de futbol para
hacer ruido, no es normal que se haga este tipo de cambio en los instrumentos

pero en esta ocasion se hizo.
7~
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El altar del centro ceremonial se encontraba tapado con’ ra§nas de arboles pero

\\

enfrente de la Gloria estaba adornado con tres cr é\s&\ﬁéchas de unas hojas

largas parecidas al henequén. Pero cuando dan 1 del medio dia se cierra
la iglesia y en la tarde como a las tres de la tarde se abre de nuevo y empiezan
a llegar cubetas llenas de atole. Por otrc ado por esos dias llegan a la
comunidad unas muchachas misioneras @e&éé\religién catolica con el objetivo de
invitar a la comunidad para que as1 ‘\T{/é/‘ una representacion de la pasiéon y
muerte de Jesus en la comunidad &e”Senor para el dia viernes. Pero por lo que
pude apreciar en esta comumda{d hs%ersonas prefieren ir al centro ceremonial

y entregar sus ofrendas y ha@er?sug oraciones.

Es muy importante d@cm ue para esos dias las personas se quedan en la
iglesia maya hamen&@ezos hasta que amanece. Para el viernes se lleva comida
que no contenga 0\1 e las cuales pueden ser chaya con pepita molida, frijoles
frititos, huevo sancochado y para amanecer el sabado se hace una fogata para
que las personas se lleven trozos de carbon encendido para encender el fogén de
sus casas, para comunidad este acto representa la purificaciéon y la eliminacién

de males dentro de la casa.

=



La ritualidad de esta comunidad permite afianzar la identidad a partir de las
diversas ceremonias que se practican a diario. Esta forma de pensar y de
concebir la realidad permite que elementos ajenos a la cultura sean asimilados
y no causen problemas, dando como resultado una sociedad dinamica y abierta
al cambio. El ritual visto de esta forma cumple un papel primordial para la

continuidad de la cosmovisién maya.

4.2 La milpa tradicional y el ritual del Ch’a Cha’ak como factor de accién social

y cambio.
7
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Cuando el maya hace su milpa siempre tiene quef estar realizando los
\\\ //
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respectivos ritos, esto permite que se sienta seg%fo i)ara tener una buena
cosecha. Y esta seguridad viene desde la nine @ \(al empieza cuando los
llevan desde pequenos a la milpa y observan a | s\us padres hacer sus rituales en

la milpa. El ritual cumple la funcién de }n\t%%nedlarlo entre el hombre y sus

N . .
dioses, el individuo se siente bien conmgo a\/;‘:no cuando realiza sus ritos. En la

\ // —~
comunidad de Tixcacal Guardia son pc@ag personas que se dedican al trabajo de

la milpa pero en estas entrevistas' s/e ﬁueden encontrar elementos simbdlicos
que acompanan las ceremomaér rehgmsas que se practican en la milpa pero

también se pueden apremams@s preocupa01ones por los cambios que se estan
, \\\ //
@ \\1
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Don Ernesto Yama El§ ecfmenta, lo primero que hacemos es medir el terreno y

dando en la actualidad.

se empieza con la}um’ba pero en este proceso se saca el Santo Uk'ul para los
dioses. Cuando se termia la tumba sigue la quema de la milpa, después de la
quema se tiene que esperar unos dias para que la ceniza se asiente un poco en
la tierra y para los mese de mayo y junio se empieza a sembrar cundo llega el
Oks Chaakiloob. Después de haber hecho la siembra se hace los respectivos
rezos. Pasando dos meses que es lo que tarda en crecer los elotes se tiene que

doblar para luego cosecharlos y ponerlos en el Kaan Cheé. Cuando se termina

.



la cosecha se hace una comida con su respectivo Koo, la cual sera ofrendada a
los dioses en donde se les da las gracias por haber logrado la buena cosecha de

ese ano, esto es lo que se hace en la milpa.

En estos tiempos actuales la milpa si resulta aunque otros no lo crean, solo hay
temporadas malas en donde no llueve, pero aunque no de muy bien la cosecha
de alotes las otras cosas que se tiene sembrado como el frijol, el camote, la
calabaza, y la jicama nos permite de alguna forma sobrevivir con el poco de
maiz que se cosecha al final de la temporada. Yo no trabajo otra cosa mas que

la milpa y a veces la tierra produce muy bien lo que es la(féfgllabaza por lo que
N\
=N

nosotros lo podemos vender y esto nos da ganancias y” 0 que nos queda nos
N\
sirve para semilla para el otro ano. Ny

e

En el caso del centro ceremonial hace poco qug empece a venir. Solo en una

ocasién me invitaron para que hiciera ml/s&%cw dentro de una Compania y

N
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acepte venir, pero no es que no me haya te venir antes, lo que pasa es que

/

Nno conozco ningun rezo que sea ofr(? ‘agley hacia los dioses ya que cuando se
recibe lo que es el servicio se tiené{%i’és decir algunas palabras religiosas y en
ese sentido yo no se nada. Mi pafpaﬁu? me enseno los rezos de los rituales que se
hacen en la milpa y eso que“ hatse{lempo trabajaba con él y solo teniamos una
milpa. Mi papa era el q \se eﬁcargaba de hacer los rezos que se tenian que
ofrendar. Hace tlemp%*m/ acuerdo que hacia hasta seis hectareas de milpa
para la siembra de %@z pero en este ano que paso solo hice tres hectareas y
esta situacion se d}\a partlr de tres anos a tras que no lograbamos nada en la

milpa solo era perdida debido a los animales del bosque que se comen los elotes.

Por ejemplo el ano pasado lo que hubo mucho es el tejéon que destruyé casi toda
la cosecha de maiz y no dejaban que retonara las plantitas de elote debido a
que lo masticaban acarreando de esta forma la perdida de la cosecha. Pero este

no es el Unico animal que entra en la milpa, en las manas entra el jabali, el




venado, pero el animal que mas perjudica a la milpa es el tlacuache ya que no
permite que crezcan las plantas de elote y estos animales son los primeros en
entrar en la milpa y luego siguen los de mas animales. Pero si tenemos suerte

podemos cazar y alimentarnos de estos animales.

El Santo Uk’ul que se llevar a la milpa se prepara sancochando lo que es el
maiz y luego se muele para hacer una bebida que sirve para las ofrendas y al
ser llevado a la milpa puede ser rezado por cualquiera persona que sepa el rezo
respectivo. De igual forma se hace el Noh Wajla cual es un ritual que se hace
después de que se haya terminado de cosechar la milpa /X/éljve para dar las

gracias a los dioses por haber tenido una buena cosecﬁa\en este ritual se le
N\

habla al H-men para realizar el ritual. Q =

Pero en la actualidad los jévenes que estan crec\endo no le pone mucho interés

al centro ceremonial simplemente se de/dwxa trabajar, solo terminan de
estudiar la secundaria y se van a traba; \gz;n otras ciudades como Playa del

Carmen o Cancun. Esta decision de 1 Qverhes por dedicarse a otra cosa y no a
/ >
la milpa es porque no lo ven como uh/negocm rentable que les deje dinero. En el

caso de nosotros solo si Vendewﬁs%lﬁo de producto podemos ver algo de dinero
debido a que la milpa para, /I’IOQO'CI/OS no es para ganar dinero simplemente es

para tener algo para c ,Lr eﬁ la casa y esto hace que los jévenes no se

dediquen a la milpa yép" fieran ir a trabajar como asalariados. Yo tengo tres
hijos y no me acomp&l@ a/ trabajo en la milpa y mucho menos me acompanan al
centro ceremonlal\eré estoy seguro que al pasar uno cuantos anos, solo los
jovenes que hicieron una buena eleccién en el pensamiento seran los que
regresen en estos lugares, aunque no todos pero habran algunos que decidiran

servirle al centro ceremonial cuando vean que aunque tengan dinero pero si no

tienen nada para comer regresaran a lo que hacian antes.




Don Anatolio Pat de la comunidad de Yaxley comenta acerca de los rituales que
realiza: “voy a platicarles un poco de lo que me ha dicho mi papa y lo que yo se,
primero cuando vamos a medir la milpa que vamos a tumbar. Pero si queremos
tumbar hasta cuatro hectareas tenemos que hacer un ritual en que se ofrenda
atole hecho de maiz sancochado para que nos encomendemos a los dioses para
que no nos suceda nada cuando estemos trabajando en el terreno que sera la
milpa. En esta etapa del trabajo, empieza los primeros rezos. En el primer
ritual nosotros sacamos lo que es el Santo Uk’ul la cual se lleva a la orilla del
terreno que sera la milpa. Tengo que llevar siete jicaras la cual puedo poner en
la tierra o puedo hacer un altar en donde pondré una cruz \para rezar a los

dioses debido a que el bosque tiene duefio y es el que nog cu\ﬂa

Esto se hace antes de que se tumbe el monte al

/
permitiran que le pase nada a uno debido a qufe’\hay casos en el que la persona
que no hace sus respectivos rituales sufrel} N@rdeduras de serpientes, por lo

que en el ritual se dice que decimos cor \plegarla que se va a tumbar unos

arboles que son la obra de los dioses / ojqdde se esta haciendo es para los hijos
por tal motivo pedimos que no se na/s ;astlgue Cuando se termina con el primer
ritual al siguiente dia puedo 1Wa%\uﬁlbar arboles pero solo se realiza una ves
este ritual debido a que cumpftﬂa f/un(:lon de encomendarse a los dioses. En los

mese de abril se tiene fquefrlar la milpa y se tiene que sacar de nuevo el

Santo Uk’ul en donde Se&e visa a los dioses que se viene a quemar la milpa y
que lo cuiden los A]w ‘ob esto sirve para que llegue el Monzon que son los
dioses encargados d\\evér que la milpa se queme. Pero si yo quiero que se queme
bien entonces le pongo miel al Santo Uk’ul permitiendo de esta forma que el
humo de la milpa se vea negra dando senal de que en ese lugar se le puso miel

a la ofrenda entregada a los dioses.

Pues asi trabajamos la milpa cuando la quemamos, después de que se termina

de quemar se espera los mese de mayo que son las fechas en que empieza a

\J



llover y en el cual se tiene que sacar también ofrendas en la milpa en donde se
encomienda a los dioses por las semillas que se van a poner en la tierra, les
pedimos que lo cuiden y que no permitan que los animales los saque de la
tierra, todos los dias que uno vaya a sembrar tiene que llevar Santo Uk'ul y
ofrendarla. Para que yo pueda hacer las prdéximas ofrendas construyo un

pequeno Olatoriola cual es una pequena casa en donde hago mis ofrendas.

Estas tradiciones que hacemos en la milpa muchos ya lo dejaron y cuando uno
va a la milpa de otro se da cuenta que no tiene ni siquiera una pequena cruz al
que le veneren. Yo desde que empecé a trabajar con mi pap@a;:éuando tenia como
doce anos él me ensenaba lo que tenia que hacer en la mlﬁa mi papa me dejo

\ /

dos figuras en forma de cruz la cual conservo hast @ra y al que le saco las

ofrendas en el pequeno Olatorio. Pero en esto empos modernos siempre

pedimos por nosotros a los dioses para que noé;cul e y no nos pase nada a la
hora de estar cosechando el elote. Esto lo Wmno debido a que si uno no se
encomienda a los dioses solo con los peq ; trabajos que uno hace se puede
morir debido a que no se tuvo el 1nter egl/Encomendarse a los dioses. Ellos son
los primeros que estan en frente de! nf)sbtros pero hay personas que no tiene el
interés de hacer sus respectwo@( ﬁtuales yo s1 hago mis ceremonias debido a
que es lo que me ensenaron- y\eon{o yo tengo una milpa muy grande casi me

lleva unos quince dias d /s\efmgra y terminando esto tengo que hacer el ritual

del Cha chaak, en este Bgt 1 se tiene que sacar ocho veces el Santo Uk'uly al
final se tiene que h%% {ma comida. Antes esta ultima ofrenda era conocida
como el Loj la cua\es/un ritual en el que se lleva comida, si uno esta casado
pues le dice a su esposa que mate dos o tres pollos para que se lleve a la milpa y
se le entregue a los dioses para que regale una buena cosecha, de igual forma

se les pide que cuiden las plantas de elote debido a que sufren mucho al estar

siempre frente al sol o al estar sobre una piedra también sufre.

<]



Por eso dicen los antepasados que las plantas de elote hablaron en algin
momento y pedian a los dioses que los quiten de este planeta ya que sufrian
mucho y comparaban tiempos anteriores en donde empezaba a llover desde los
meses de mayo, junio, julio hasta septiembre pero ahora ni siquiera llueve los
dias que deberia. Por eso los antepasados decian que los Unicos que estén
dispuesto ha hacer rezos a los dioses le daran las semillas de la vida, yo
siempre hago mis rituales para K-yum Cha’ak que nos regala agua para que las
plantas sigan viviendo. A las plantas de elote se les llama también Kilchpan
Oro asi se le dice a las mujeres pero no es el fisico de la mujer que las hacen
bonitas sino lo que comen. Hace tiempo se quedo sin coﬁﬁia las personas y
todas las mujeres estaban todas flacas y no se veian’ B\mtas Pero cuando
tuvieron mucho maiz para comer quedaron llemta@uy/ bonitas por eso lo

que hace bonita a las mujeres no es su cuerpo aéf lo‘que comen, entonces lo

7
/7

que es bonito es el elote no las mujeres. (C 9
\\\f‘i’//’

Por eso los antepasados pedian que uno § @bomiende a los dioses pero ahora
en mi comunidad hay tradiciones que\e&tan perdiendo pero los que vinieron
a destruir nuestra tradicién son 10&/01;1'05 grupos religiosos protestantes que
vienen y desordenan lo que ya eéﬂs?te AHace tiempo las familias se componian de
hasta doce hijos y cuando el pa}sa de01a que habia que ir a rezarle a los dioses

todos los hijos iban debi ?a;qife hace tiempos los padres pegaban a los hijos,

asi se educaba a los nffn@g para que fueran por un buen camino. Ahora con la
modernidad hay mu&%sﬁbertades y cuando uno les dice a sus hijos que vayan
al centro ceremon\l o a una iglesia catolica lo primero que dicen es que no
tienen nada que aprender de ahi y mejor se van con los protestantes debido a

que con ellos si aprenden pero a base de libros.

Yo me acuerdo que hacia todo lo que me decia mi papa y ahora que tengo mi
propia milpa me alcanza para comer no digo que tengo mucho dinero pero

tengo lo suficiente para sobrevivir, muchos hacen milpa de hasta tres hectareas




pero cuando pasa el tiempo no les alcanza y mejor compran maiz en las tienda
Esto les sucede ya que no hacen las cosas con fe pero si uno lo hace con mucha
fe el senor también sabra complacernos con las peticiones que se hagan, por eso
nosotros venimos al centro ceremonial de Tixcacal Guardia para hacer los
rituales, muchos creen que venimos a perder el tiempo pero lo que hacemos es
con fe y vamos a la iglesia maya dos veces al dia cuando nos toca hacer el
Servicio en el centro ceremonial, hacemos lo que es una oracién corta en la
manana y una oraciéon larga en la tarde en donde pedimos a los dioses que no
nos castiguen y menos a nuestras milpas. En alguna ocasién nos dijeron que
algtin dia llegarian fuertes vientos y caeria lo que son gréﬁiz&os y me acuerdo
que hace tiempo los vientos solo llegaban en los mese de s\otlembre octubre y

noviembre pero ahora puede llegar cualquier mes

R\
&\es’ce se debe a que las

personas ya no piensan en los dioses. Hace tiempo/los’antepasados no hacian

Qr Su granero con maiz y frijol

debido a que ellos trabajaban la milpa COI} n%ha fe Por eso nosotros venimos

muy extenso sus milpas pero tenian para 11en

al centro ceremonial pero la hacemos c

(( (L // —~
dioses es como la situacién que pasa s.con nuestro hijos, cuando uno sale de

\mucha fe. El castigo que dan los

su casa a trabajar y regresa es seg&fo que los hijos estan contentos de vernos
llegar debido a que no los rnahﬁretta?nos y son muy felices pero si uno viene

borracho golpeando a los nlryes ésaﬁuy malo y a los nifios no les gusta.

Pues asi son los leSGS con-nosotros si estamos contentos con nuestra familia
ellos también estan %teﬁtos con nosotros. Yo asi pienso que hay que querer a
los hijos para que ﬁ efioses nos quieran porque somos sus hijos, con esta forma
de comportarse no se enferma la familia debido a que siempre tenemos en la
mente a los dioses pero si uno no piensa en ellos pues nos suelta a nuestro
destino que podria ser muy malo. Notros lo que le pedimos a los dioses es que
nos de vida y que cuide la milpa que tenemos. En nuestra milpa hacemos

ofrendas de comida siempre y cuando sea nueva la milpa y que sean de arboles

grandes pero si es una milpa que ya ha sido utilizado con anterioridad no es

.



necesario hacer nuevamente los rituales ya que ya se habian hecho con
anterioridad. Por otro lado si se tiene que hacer una ofrenda de comida y hay
hasta tres milpas alrededor del que se tiene se puede tomar un acuerdo para
realizan un ritual en el que participen los duenios de las otras milpas para que

no compren muchas cosas y favorezca a muchas personas.

Mi familia que es de la comunidad de Yaxley viene al centro ceremonial de
Tixcacal Guardia para seguir haciendo las ofrendas a los dieses, por ejemplo el
ano pasado hicimos rituales cada quince dias y esto permitié que tengamos una
buena cosecha. Nos sale un poco caro el venir a hacer los 1@%% pero los dioses
no permites hacer todo lo que tenemos que hacer por elfés\Pa/ra que tengamos
una buena cosecha todo el ano tenemos que ofrend Saﬂto Uk’ul y rezarlo,
todo este ritual es conocido como Siis Oolaj que s' 1 1a frescura de la tierra
y sirve para que las plantas de elote siempre| wgsten frescos, uno puede sentir

-/
que hace mucho calor pero las plantas no%udo a que para eso sirve este

@
ritual. _ >\v )
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Hace tiempo haciamos un ritual en Tzf )milpa conocido como Ka’at Siipil pero
ahora no y en lugar de este rltual ﬁfr@ndamos el Santo Uk’ul. E1 Kaat Siipil se

realiza pero solo en el centro Céreﬁomal cuando se ofrenda comida, el rezador

S el//rezador hace sus respectivos rezos las personas

Y g

presentes tienen que fine\ ir una distancia de dos metros lejos del altar e ir

hace la ceremonia y mie

hincado hasta habe&\ee&rldo los dos metro esto se repite siete veces. Yo he
estado viniendo a e\te ‘entro ceremonial desde que muridé mi papa mas o menos

unos 15 anos”.

Don Agapito Ek’ Pat es otra de la personas de la comunidad de Tixcacal
Guardia que sigue haciendo sus rituales en la milpa, el primer ritual que hace
es el que se llama el Siis Oolaj. Este ritual se hace para que las primeras

plantas que salen del elote no se las coman por los animales y pajaros. Al dios

sl



que le es ofrendado el ritual tiene que cuidar las plantas de maiz hasta que es
cosechado. Este ritual es realizado trece veces por Don Agapito pero en la
penultima ofrenda se realizara con Sak Ja’ a la cual se le pone un poco de
azucar y en la mayoria de las veces no lleva nada. En la Gltima ofrenda se hace
con carne de pollo, la cual se lleva a cabo en medio de la milpa, este es con
motivo de la peticién de la lluvia y puede ser realizada por el duefio de la milpa
y no es necesaria la intervenciéon del H-meen. De igual forma se hace un ritual
con las mismas caracteristicas que el Si7s Oolaj antes de la cosecha del maiz.
“La costumbre de realizar una breve ceremonia de primicias antes de cosechar
los elotes es muy difundida entre los distintos grupos mayeir;ié(is y constituye en
/

todos ellos una fase fundamental del calendario de a{ctwldades rituales de

caracter agricola” (Marie-Odile. 1994 p 134) Q

/

Victor Turner dice que “dentro de un grupo %)01:1 existen simbolos rituales
dominantes, el cual dentro de su entga%o de significados, el simbolo
dominante pone a las normas éticas y j (ﬁlcas de la sociedad en estrecho
contacto con fuertes estimulos emox ngles (Turner. 1980 p. 33). De igual
forma el ritual del Cha Chaak &e/pﬁede tomar como un ritual dominante
debido a que esta estrechamenté r@laﬁlonado con el ciclo productivo de la milpa,

la cual es una parte sumameht&\m{portante para obtener una buena cosecha.

Cabe mencionar que no b% la oportunidad de ver el ritual que se realiza en la
milpa pero la 1nform%0r{ que proporciono lo obtuve de dos fuentes, el primero
es del libro de Marie-Odile Marién Fiestas de los pueblos mayas Identidad y
ritualidad entre los mayas y el segundo lo obtuve de una entrevista realiza a
Feliciana Ku Morales que proviene de la comunidad de Uh-May Quintana Roo.
Anteriormente el ritual de la peticién de la lluvia se hacia en la selva o en la
milpa, pero son pocas personas que siguen realizando este ritual, atin asi hay

personas que van a la milpa y hacen sus respectivas ceremonias de peticion de

Hluvia. Este ritual se hacia de una forma muy particular ya que permitia




conjuntar la naturaleza con el ser humano, por tal motivo es de suma
Importancia saber como se practicaba anos anteriores y asi puntualizar los

procesos de cambio que se dieron con el paso del tiempo.

Ese ritual se hacia cuando la temporada de calor no daba paso a las lluvias y
las plantas de maiz se empezaban a secar, esto preocupaba a los hombres los
cuales después de reunirse con los ancianos, decidian salir a la selva a buscar
un espacio adecuado para realizar su ritual, el cual tiene que ser debajo de una
ceiba que representa la escalera que conecta al hombre con el K-yum Cha’ak, el
cual ha castigado al hombre con una temporada de seq\ula muy larga. Lo
primero que hacen los hombres al llegar es limpiar la m\é]e%a c/on sus machetes
y mas tarde cuando se termina con la limpieza se co s@}}en cuatro troncos que
serviran para la estructura del altar el cual ti %e estar amarrado con
bejuco. “Mientras el H-meen destapaba la olla de balche y probaba el liquido.
Por fin, se dedicé a preparar el altar: amarro\\%crumﬁ]o en su centro y lo roded
con cuatro sahumerios llenos de crlstaleé%/mmenso En las cuatro esquinas
del altar dispuso cuatro jicaras con | ﬂgh;é adentro. Coloco nueve platos con
caldo y carne de gallina en un semi@;f’c’ﬁlo y la carne sobrante fue dejada en su
cazo de coccion, debajo de la meéa Q(Merle Odile. 1994 p. 123).

~~
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Cuando se termina con | j)f\feji)%rativos del altar, e/ H-meen se dispone a hacer

sus respectivas plegarm sin antes meter a cuatro nifios debajo del alta los

cuales se sientan y %San como las ranas para motivar la llegada de la lluvia.
Con el paso de las\he ras el H-meen hace sus plegarias cada vez mas fuertes
para que el K-yum Cha ak lo escuchara. “Oh dios, padre mio, madre mia, sefior
de los montes y los valles, espiritu de la selva, tratame bien! Voy a hacer como
siempre he hecho, voy a hacerte mi ofrenda, para que sepas que voy a molestar
tu corazén. Permitelo. Voy mancillarte [a destruir tu bellezal, a labrarte para
poder vivir, permite que ningin animal me persiga, que no me pique ninguna

serpiente, ningin alacran, ninguna avispa. No permitas que me caiga encima

.



un arbol [al derribarlo], ni que me corte hacha ni machete. Con todo corazén

voy a labrarte (Thompson, 1930 p. 242).

El ritual termina cuando el H-meen considera que ya han sido escuchadas las
suplicas, disponiéndose a descansar un rato mientras los hombres apagan las
velas para que puedan servirse la comida que los dioses han bendecido. Al poco
rato de haber terminado la ceremonia y habérsele alimentado al K-yum
Cha’ak, se nubla el cielo para dar paso a la lluvia que tanto habia castigado a
los hombres con su ausencia. “Mas que en cualquier otro ritual, es en el Cha
Cha’ac donde se percibe tanta agudeza de dimensién cmhca d& la cultura maya
y los limites cosmogoénicos de su historia” (Marle-Odﬂeg 1\\:94 p. 126). En este

- \\Tf;// :

lluvia, el cual esta estrechamente relaciona
/ /

encaminados a la buena produccion de la mllpaw 9
-/

O\
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Q/;‘lahdad se realiza en el centro

El ritual de peticion de lluvia en la
ceremonial. El ritual del Ch'a Cha a]f széndado segun acuerdos tomados con
anterioridad o se puede realizar poxjfu% no llegan las lluvias y el problema se
tiene que resolver. Primero se l?acé una reunién donde se decidira que se hara
con el problema de la seuna S11a mayoria decide que se tiene que hacer la
peticion a los dioses, e ohces/ se comunica a las personas que habra una

\,7,/

reunion en el centro cérem‘ 1al. La reunidén se realiza en el interior del centro

ceremonial y las per%inas/ que asisten tienen que estar parados escuchando al
encargado del cen& ceremonial y al final se toma el acuerdo de fijar una fecha
para la ceremonia del Cha Chaak. Por la manana del dia fijado llegan
personas de varios poblados, algunos hombres traen a sus esposas las cuales
traen un poco de masa y velas. La iglesia se abre muy temprano, los rezadores
hacen sus oraciones; ese dia no dejan de venir personas a la iglesia, llega

también un grupo de musicos de la comunidad Ya’axley que tocan el Maya Pax.

Los hombres se empiezan a juntar debajo de un gran arbol de Pich en donde se




hace el Pib, en una de las casas que sirven a los guardias se empieza a juntar la
masa que se revuelve con masa comprada de las tiendas (Maseca), se consiguen
hojas Ch7t de la regiéon que sirven para poner las tortillas, se remoja pepita
molida y se empieza a untar a cada una de las tortillas, se enrollan y se llevan
al Pib. Mientras que en otra parte las mujeres trabajan lo que se conoce como el

Kool el cual es preparado con masa, recado rojo y otros ingredientes.

Las mujeres sancochan pollo que servira para acompanar el kool Cuando se
tiene preparado todo se lleva a la iglesia y se empieza a acomodar en el altar, el

H-meen es el que organiza esta ceremonia. Después de\ haberse rezado la
N /
comida se empieza a llamar a las personas por una lista; pzﬁ‘a que pasen con los
\ /)

N
rezadores a que se les regale la comida. Antlguaﬁi/?&e,/el Cha Chaak se

realizaba en la selva cerca de la milpa, este tipo al se sigue practicando

’ . ’ . /,;:j- e . .
pero no es muy comun; hoy en dia el ritual de etlclon de lluvia se realiza en el
\

centro ceremonial. El lugar del ritual h/a%%nblado pero el interés de las

personas en seguir haciendo este rltual ( }esaparece por el valor social que

/
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e 1 mda la comunidad. El motivo por el

tiene, ya que representa el blenesta
que se dejé de realizar los rituales eﬁ 3Ias milpas se debe a diferentes motivos
externos, como los cambios ecorforﬁl(:@s que vinieron a perjudicar la produccién
de maiz, provocando que temgah qﬁe comprarlo en las tiendas. Otro factor son

los cambios climaticos, mque/ no llueve en una determinada fecha como

ocurria antes. e
También el ritual del-Janli’ Kool es simbolizado y ritualizado para la peticién
de lluvia y tiene mucha similitud con el ritual del Cha Chaak y al igual que
este no se tiene que hacer en la milpa, se puede realizar en el centro ceremonial
y comienza cuando se habla al H-meen, que es el Gnico que puede hacer este
ritual; él decide cuantas ostias y panes se tiene que hacer para el ritual. Las
demadas personas que participan en el ritual tienen que trabajar con gusto ya

que si estan molestos se reflejara negativamente en la peticién de lluvia. Estos

x



dos rituales se tienen que hacer tantas veces sea necesario o segun se haya
acordado con anterioridad, ya que, si no llueve el ritual se tiene que hacer con
mas fervor y con la participacién de mas personas de la comunidad para que los

dioses los escuchen.

Los rituales agrarios como se constaté en los parrafos anteriores escasamente
se realizan en la milpa, en cambio ahora se hacen en el centro ceremonial de la
comunidad. Esto no quiere decir que se ha perdido el espacio religioso, sino,
simplemente se hace en otros lugares como en las pequenas capillas que tienen
las personas en sus hogares y también las ofrendas ’é\;éj lievan al centro

ceremonial donde un sacerdote maya realiza los rezos r&pectwos y tiene el
- \ _/

mismo valor para el agricultor que hacerlo en la mil

Este cambio de lugar se debe a que las personag estan cambiando de actividad
—/

%trabajar la hortaliza la cual es

econbmica, casl toda la comunidad se dedl/lc
un espacio de tierra que mide aprox1ma, 7m7;;5nte dos metros de largo y medio
metro de ancho acondicionada CQ, f@r&ihzante y en la cual se siembra
diferentes tipos de plantas como él/i:éiihﬁtro rabano, cebolla y tomate. Por el
cambio de producciéon agricola /ﬁ lés%ortahzas la milpa pasé a segundo plano
como actividad econdémica pem eﬁ las cuestiones rituales ya no se hace lo

mismo pero si se llevan ,\enffés al centro ceremonial para pedir que tengan

una buena cosecha y no I erjudique ninguna plaga y si tienen buena cosecha

también llevan ofren%@s rﬁu‘a agradecer.
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Foto # 7; Casas hechas para albergar a las co(&~ ias que viene a hacer sus servicios (2006).
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Foto # 8; Jo’ Kah, es una pequena casa hec @é afueras de la comunidad de Tixcacal
Guardia en el cual se lleva ofrendas para los '\@2006).
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Capitulo V. El centro ceremonial como eje de

estructuracion y organizacion de la sociedad maya.

En este ultimo capitulo daré cuenta de la importancia del espacio simbdlico que
ocupa el centro ceremonial dentro de la vida de las personas de la comunidad
de Tixcacal Guardia. Se podra apreciar que el centro ceremonial se entrelaza
con las diversas actividades que se desarrolla dentro y fuera de su espacio fisico
al convertirse en elementos de accién y dinamica social.

Anteriormente Miguel Alberto Bartolomé plantaba que fa 1§les/1a maya o centro
ceremonial constituyé y constituye la base para u@e\/za sociedad definida
territorialmente, con su propio sistema adm 1vo, religioso, militar,

politico y juridico. Durante mas de un siglo( ‘esta sociedad maya ha podido

'1on a la sociedad dominante

mantenerse integrada y definida en (;)/

(Bartolomé. 2007 p. 24).




Foto # 9; Casas que sirven para las Companias 519;
\ -
/
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Generalmente, cuando una persona- xfa\a un templo de adoracién catdlica tiene
que guardar silencio, estar rezaﬁd p?orque sino el sacerdote regana y el templo
s6lo cumple la funcién de WIIa\\c‘asa de oraciéon y esto es muy comun en las
iglesias occidentales. Los S\hﬁ({s personales o problemas se resuelven fuera de
la iglesia. Pero en Tlxcag/‘ Cuardla el centro ceremonial no solo cumple la
funcién de centro @g}dso sino que aparte cumple la funcién de centro

organizador y estr\tl:(rador de la sociedad.

Los problemas que afectan a las personas y a la comunidad se discuten en el
centro ceremonial y las reuniones previas para el ritual del Cha Cha’ak se
hacen en este espacio. Todo empieza cuando el encargado de la iglesia convoca
a los representantes de cada Compania que en lo general son hombres. Estas

personas se aglutinan en el espacio central, a las mujeres se les pide que

|



salgan juntos con los ninos, en dado caso que la mujer sea una viuda puede
tener un representante que mas tarde le informara de lo ahi acordado. Los
participantes de la reunién no pueden ir en contra de lo que diga el encargado
del centro ceremonial y mayormente las reuniones que se hacen para algin
ritual son solo para informar a las demas personas y organizarse para las

ofrendas.

En este mismo espacio religioso las mujeres platican de sus novelas favoritas,
de los problemas de sus hijos con lujo de detalle y no reciben ninguna sancién
por parte de las autoridades religiosas. Pero ninguna per$6;;a<‘ \puede entrar al
santuario con calzado ya que representa una deshonra \nte los dioses; y el

N\
s\iapatos simplemente lo

individuo que se moleste porque tiene que quitarse

sacan del lugar o en el peor de los casos h persona que tiene la

//

responsabilidad de andar un bejuco que s1rv§ p\ara golpear los pies de las

personas y recordarles andar descalzo. P})r l«motlvo el centro ceremonial es

de suma importancia para la contlnulda ’e )as actividades que tiene que ver

con la ritualidad y la persistencia de l%lwra de esta comunidad.
7N
( \,///1\\3 '
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Para las personas que ostentev:(/ un cargo religioso, representa un compromiso

muy importante ya que derftr& dé sus obligaciones esta el asegurar el buen

tres/ ceremoniales. Las personas que adquieren

g

1en de dos formas, por edad y por votacién donde

funcionamiento de los
cargos religiosos los obf"
participan todas las %Q\tarfdades con cargos. Cuando se ocupa un cargo religioso
por edad, la prmm\al “funcién de esta persona es conseguir recursos para que
en momentos que se necesiten para realizar alguna actividad religiosa, dichas
personas tendran el deber de cubrir todos los gastos. También acumulan dinero
y este dinero se gasta solo en ocasiones importantes. “La promocién de rango
tiene lugar Unicamente cuando es preciso cubrir una vacante, ya sea por

muerte, por enfermedad, ancianidad u otras causas” (Villa Rojas. 1992 p. 265).

gl



La persona de la comunidad que ostenta un cargo religioso debe tener
conocimiento de los problemas sociales y ser capaz de resolverlos, pero lo mas
indispensable es que tiene que conocer las actividades que se realizan en el
centro ceremonial. Cuando se llega a tener un cargo religioso, debe de estar en
todas las actividades religiosas y pretender no faltar, se convierte en una

persona indispensable en todas las reuniones civico-religiosas.

La persona que ostenta un cargo religioso puede realizar diferentes actividades
que traigan un beneficio a la comunidad. Los cargos religiosos permiten

. . L
mantener un orden dentro de la comunidad debido a que t1’e<ne quna carga moral

N /
tanto para la persona que lo ostenta como para las personas de la comunidad.
N\

Esto quiere decir que el simple hecho de tener un c gm\rehgloso permite tener

un control sobre el comportamiento de las as de la comunidad

dirigiéndolos siempre hacia buenas acciones. “\Esfas normas de conducta, al
N/

expresarse socialmente dan lugar a las f&%ones de las instituciones que

forman la estructura social y las act1v1da e los individuos que se ajustan a

dichas normas y valores constltuyen u/ﬁonjunto el sistema social” (Tejera.

1990 p. 134).

Kl



Croquis de los espacios que ocupa el centro ceremonial dentrade munldad del afio 2006.

()
D)

N\

N4
P \
El hombre trabaja para conseguir S{fst%nto econémico y la mujer se dedica al

trabajo del hogar. Tanto el hémbr@ /como la mujer desde que conocen las
actividades que se realizan én“e\ c/entro ceremonial pueden alcanzar un nivel

a\EOﬁ{umdad pero la mujer es muy dificil que tenga

de vida estable dentro de

un cargo publico. Losxrlty\ s que se realizan en el centro ceremonial dan la

posibilidad de la parﬁgpaélon activa de la mujer.

N
Los sacerdotes mayas permiten que las mujeres y los hombres formen parte de
los rituales que se realizan en la iglesia aunque no directamente, simplemente
ayudan con los preparativos de las ceremonias y en la preparaciéon de la
comida que se ofrendara. “La estructura social debe describirse mediante las
Instituciones que definen la conducta apropiada, o exigida, de las personas en

sus diferentes relaciones. Los rasgos estructurales de la vida social de una

&



regiéon determinada consiste en todas esas distribuciones permanentes de las
personas en relaciones institucionales que se revelan en las acciones e
influencias mutuas cuya totalidad constituye la vida social” (Tejera. 1990

p.135).

Los mayas se organizan por cargos para poder coordinar la mayoria de las
actividades que se realizan en el centro ceremonial. Esta divisiéon de cargos
permite que las responsabilidades puedan ser compartidas por varias
personas, pero el general es el que toma las decisiones que afecta a la mayoria
de las personas. Esta forma de organizacion es muy 1mporta/fnte ya que permite
la interaccién de varias comunidades. Los cargos son ocupzﬁos por personas de

BN
o\s\del centro ceremonial

distintas comunidades. Y la estratificacién de los ¢

se da de la siguiente forma seguin se averiguo dur trabajo de campo:

&



El genera

l l

Encargado de la iglesia

H-meen

} |
I

El comandante —

( \“\
)
v /47\§ —/
El capitan ),
El sargent
El teniente

\\\

,,\\
Los miembros del Ce@tro ceremonial estan jerarquizados de forma civico-
religiosa ya que c\da ‘persona que ostenta un cargo tiene varias funciones y

puede realizar otras actividades como las religiosas y las civiles.

El General, es Don Jacinto Pech de la comunidad de X-Pichil y es el que se
encarga de organizar y coordinar a todas las personas que tienen un cargo
dentro del centro ceremonial, el cargo que tiene le es otorgado por decisién de

las personas que ostentan también un cargo pero sus decisiones son

Xl



inapelables. Antes el que ostentaba el cargo de General era el que tenia mas
edad, pero por decisién de las personas que participan activamente en el centro
ceremonial se cambi6 la forma de elegir al General, ya que a veces el general
tiene que ir caminando hasta otros centros ceremoniales y la edad le
dificultaria hacer sus actividades. Estos cargos son reconocidos por las
personas que participan en el centro ceremonial pero el gobierno de Quintana

Roo no reconoce a estas autoridades ante la ley.

Las companias, es el nombre que recibe cada grupo de personas que se

organiza entre ellas, cada compania tiene que estar ocho dfas en las “guardias”

que son pequenas casa que sirven para los grupos que/ /fla\en su servicio en el
N/
S\\personas que llegaran

centro ceremonial y sirven también para albergar

para las fiestas, las casas estan alrededor del’c o ceremonial y fueron

//

construidos por cada grupo de companias. Hay/( QueVe companias que hacen sus

servicios y en las fiestas tradicionales se ]uﬁ%l las companias para coordinar
/ \

todas las actividades que se tengan qu%

\ // Y
companias estan compuestos por va s mdwlduos que tienen una funciéon al

a /er al momento de la fiesta. Las

Vs >
momento de hacerse cargo del cen"tr/ ”ceremonial Este es un ejemplo de una
compania de la comunidad de /Gaﬁlpbkolche que hace su servicio en el centro
ceremonial segun la 1nfornrach3n proporcmnada por don Anatolio Pat de la

comunidad de Ya’axley:

Comandante; Dama&%\Bzﬁas May

Capitan; Julian Pat Caro

Teniente; Sebastian Cuxin Koh

Sargento; Juan Caamal Coh

Cabo; Eulogio Pat, Soldado; Hilario Cituk Pena

Rezadores; Cayetano Catzin y Esteban Caamal Tzuk

=



El cargo que tiene cada persona son puestos vitalicios y no puede removerse a
menos que suceda una muerte, solo de esta forma se puede acceder a otro
cargo, por ejemplo si se muere el comandante el capitan toma su cargo y todos
los que lo siguen van escalando una posiciéon. Todas estas personas cumplen
una funcién muy importante dentro de lo que es la organizacién de la sociedad,
sin sus servicios el centro ceremonial se quedaria sin atencién y cualquier

persona entraria y robaria.

El Delegado Municipal de la comunidad, Bernardino Chan Ek, resuelve

problemas que sucedan en el poblado y es reconocido Ror\las autoridades

religiosas y del gobierno, participa en las companlay\ y\tlene un cargo de
N\
teniente, asi que, su participacion es muy importa e\a\l rﬁomento de la toma

de decisiones. Las reuniones religiosas y no religi hacen en la iglesia.

7
//

<A\
))

)
El Comisariado Ejidal, Laureano Dzul Ch&gkxlene ningun cargo de caracter

religioso pero participa en las ceremonias /se encarga de ver el manejo de los

\‘
recursos forestales del ejido. %
//’7\\ B

El escribano del centro ceremcﬁnlaﬂ Aprov1ene de la comunidad Sefior. Mauro

Llama Ek se encarga de leemlases/ rituras mayas, él es el Unico que puede leer

C\ibgicfue son destinados a las autoridades. Cada ocho

estas escrituras, realiza
meses Don Mauro ctrs\n‘ ribe nuevamente las escrituras mayas para
cambiarlas de papef%&pz{ra poder conservarlas en buen estado. Su cargo es
muy importante, ya {te es el tnico que siempre esta al tanto de los problemas
sociales que se desarrollan en torno al centro ceremonial, cada situaciéon que
suceda y que tenga gran relevancia o provoque un cambio en la sociedad lo
tiene que escribir. “Los manuscritos centenarios eran copiados y vueltos a
copiar por escribas que lo recibian de sus mayores. Se mantenia asi una

tradicién escrita que confluia a figurar la que dominara cultura de resistencia,

=



tradicién de la cual eran principales depositarios y transmisores los herederos

de los antiguos especialistas religiosos” (Bartolomé. 1988 p.218).

El juez tradicional, se llama Don Pedro Ek y hay otro que proviene de la

comunidad de Sefor. Arturo Diaz Nah. Resuelven problemas que se dan en los
poblados, por ejemplo si una persona asesina a otra el juez tradicional tiene el
poder legal de decidir cual sera el castigo que tiene que recibir el criminal y si
asi lo decide puede mandar al criminal a las autorices de Carrillo Puerto para
que le hagan un juicio. Hay casos en el que el juez solo pone una sancién
pequena y obliga al infractor a hacer servicio el cual es la lrmpleza del matorral

N
de los alrededores del centro ceremonial. En una ocasmin%n que una persona

\ /

rob6 una gallina y fue capturada con el animal ado y de inmediato fue

llamado el juez tradicional el cual después de arla muy larga con el
agresor, le puso como sancion regresar el anm\lal 'a’ su duenio y como castigo
tuvo que ir a hacer servicio en el centro cereﬁ%lal
@5
/?W\V/
, . . . .‘/‘\;«é/\‘\\ . .
Una de las caracteristicas de la justicia que se imparte en esta comunidad es
que se trata de una justicia alterria’t’r\’fh a la via jurisdiccional ordinaria, y al
fuero de los jueces del orden /éorﬁuﬁ Qulenes operan el sistema de justicia
indigena son los jueces wadlcr(ﬁlales Estos jueces deben ser miembros

respetables y conocer lo /u,\sojs;/ias costumbres y tradiciones de la comunidad

(Buenrostro. 2008 p. 183)\\\//

N

El J-men, es Don Leoriardo Chan y su papel fundamental es para los rituales

que se realizan en el centro ceremonial. E1 A-meen se encarga de comunicar las
peticiones de las personas a los Dioses. Pero el verdadero papel de esta persona
es el de buscar el sentido de las cosas que no se pueden observar, lo que esta
fuera del alcance del entendimiento de las personas comunes. El H-meen es el
intermediario entre los dioses y los individuos. También puede hacer

curaciones de embrujo y malos aires que padezcan las personas. El H-meen es




un curandero tradicional y tiene un conocimiento exacto de las propiedades de
las hierbas que pueden servir para aliviar enfermedades y puede recomendar a
las personas visitar al médico de las clinicas. “Pero la importancia de los H-
menob no depende sblo de su papel en la economia, sino también en que la
cultura les otorga la capacidad para que la vida individual, familiar y social se
organice dentro del marco cultural establecido; objetivo que cumple a través de
su participacion directriz en las ceremonias y rituales individuales y colectivos

(Bartolomé. 1988 p. 236).

Los encargados del centro ceremonial, son Don Agapito(fﬁk{\ Pat y Esteban

i N .
Caamal Tzuk, quienes tienen que ir diario a la iglesia 37 V&" que todo funcione
sﬁg’ Serviclos para que

perfectamente. Obligan a los que estan hacien

cumplan con sus actividades, también tienen e 6/ de decidir cuando se

su ayudante es Esteban Caamal. ‘
y % \

}H
\V/

El papel del centro ceremonial en losx:bnﬂ{vctos comunales?. En una entrevista

a Don Fernando Cruz Caamal comeﬁtS que tuvo una reunién con autoridades
de Felipe Carrillo Puerto ya qﬁe\“seﬁla un pequeno problema legal entre las

autoridades municipales y la?s aiutoﬁdades de la comunidad. El problema surge

desde el gobierno munici l,ei cual prometié a los sacerdotes mayas y a todos

_/

lo que tuvieran un cai’gq\ el centro ceremonial se les daria un pago y les
darian despensas. P%gpr{)blemas politicos que tuvieron con el gobierno no se
les entregd nada. P\r o dice Don Fernando que ellos son como los nifios con sus
papas, si el padre le da al hijo lo que necesita el hijo no tiene necesidad de ir a
buscar otro padre, esto quiere decir, que si cambiaron de partido fue porque el

gobierno solo les prometia las cosas y no cumplia y esto mantenia inconforme a

2 En las entrevistas que se presentan a continuacion se tuvo que cambiar el nombre del informante por

razones de seguridad.
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los lideres de esta comunidad, por tal motivo fueron a firmar un papel donde le

pedian al gobierno que resuelva el problema y no ande con juegos.

Pero también tenia otro problema, esto se dio con el magistrado y el juez
tradicional de la comunidad. Todo comenzé cuando un grupo de personas que
tenian cargos decidieron no tener responsabilidades en el centro ceremonial.
Esto permitié que en una reunién se decidiera meter a otra compania para
hacer servicios en el centro ceremonial, pero el problema era que los que
salieron seguian cobrando dinero que daba el gobierno y que por decisiéon de la
mayoria de las autoridades de la comunidad ese dinero sé;f:ia: cobrado por los
integrantes de la nueva compania. Por tal motivo Don /F&nando propuso que

— \\x //

los que no estaban en el cargo se les quitara los ben cio\s y los que si que se les

considere, pero el problema estuvo con los juece

/

complicidad con los que no trabajan y asi now e\\podia resolver el problema

10na1es que estaban en

porque las personas de la comunidad I}Q conoman la autoridad de esas

autoridades corruptas. Por tal motivo qg j;l hacer valer sus derechos como

miembros del centro ceremonial apartxd@ S(er las autoridades.
7N

\_~
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También surgieron varias smffuﬁléhes donde las autoridades del centro

ceremonial tuvieron que 1ntervhmr/ para llevar a buen término esos conflictos.

En una entrevista realiz a‘ a ﬁon Marcos, quien comenta que en el poblado se

dio un gran problemam € encargado de la iglesia. Segin los habitantes del
pueblo el encargado %g\ceﬁtro ceremonial tenia en su poder un santo milagroso
que le fue entrega\db por el dltimo comandante que tuvo en su compania, el
encargado del centro no queria entregarlo argumentando que no lo tenia y
como nadie lo habia visto no se lo podian reclamar. Pero la insistencia de tener
el Santo en la iglesia se debe a que ya habian pasado dos afos que estaba
haciendo una sequia, asi que los sefnores de la comunidad decidieron ir a

preguntarle a un H-meen para saber el porque de la sequia y para sorpresa

supieron que habia un Santo milagroso que no estaba en el centro ceremonial y

=



que tenian que recuperarlo. Un comentario apunté hacia el encargado de la
iglesia, asi que se lo fueron a pedir y éste seguia negando que lo tuviera en su
poder. El problema no paro ahi, se fueron a Carrillo Puerto a tratar de resolver
el problema, pero ninguna autoridad los escucho, asi que decidieron resolver el
problema ellos mismos, el encargado de la iglesia ya lo queria resolver y decidid
que se tendria que respetar la Ultima palabra que dijeran las autoridades de
Chetumal. Los sefores que estaban en contra del encargado de la iglesia
decidieron que el problema se resolveria en el mismo poblado sin intervenciéon

de alguna autoridad externa.
:;ﬂ’\ D)
El dia que tenia que presentarse el encargado de la 1g1e\a a Chetumal fue

N/
a\k\centro ceremonial, ahi

"

capturado en las afueras del poblado, llevado direc
estuvo hasta el medio dia sin comer nada hasta q tara su culpabilidad de
tener en su poder el objeto, fue tanto su cansar@o\ ‘que tuvo que aceptar que lo

tenia en su casa, asi que lo obligaron a 15 uscarlo destituyéndolo luego del

cargo que tenia. Por ultimo regresaron &ll> ayﬂ:o milagroso al centro ceremonial
y se hicieron los respectivos rituales.¢ I@OCO tiempo que se habia realizado la
iy
ceremonia empez6 a llover y se anlEO\ la sequia que afectaba a la poblacién.
Como resultado de esta sﬂ:uac’ ion. s@ d10 un gran cambio social, ya que las
personas lograron cambiar mu&a{ cosas de la iglesia que no les parecia y que
el encargado de la iglesi h\amé{ solo porque le gustaba. Con estos cambios las
decisiones se tomabarren\\/ upo y se termind con un régimen autoritario y se
di it tﬁ\§ =
10 uno mas equita
\;’j?:‘

Otro problema que se tuvo que enfrentar se origindé en el momento de la
conformacion de facciones en el centro ceremonial. En una faccién de personas
se encontraba un juez tradicional, quien veia el centro ceremonial y el puesto
que ocuparia como un medio para enriquecerse. Después de un tiempo

trabajando con las personas, decidié hacer negocios con el gobierno estatal sin

consultar a los demas. A esta persona la descubrieron y decidieron que no seria




miembro del centro ceremonial y que se le destituiria de sus cargos. Los cargos
que dejaba esta faccién serian ocupados por otras personas mas responsables y
comprometidas con su cargo. Pero el problema no término con estas
destituciones ya que como ellos tenian tratos con el gobierno estatal no les
quitaron el cargo solo se los habian quitado en el pueblo y siguen recibiendo

dinero por parte del gobierno.

De igual forma Don Juan Dzib Tek en una entrevista comenta el mismo
problema antes mencionado: Segiin Don Juan dice que hace poco una compania
y que dentro de ellos se encontraba un juez tradicional el’%ﬁal veia el centro
ceremonial y el puesto que ocuparia como un medio para e\rlquecerse después
de un tiempo trabajando con los de mas personas, @) hacer negocios con el
gobierno estatal sin consultar a los de mas. @

/

)
A esta persona lo descubrieron junto con %comphces y decidieron que no

@

serian parte del centro ceremonial y qu \gg les destituiria de sus cargos y

(( (L // —~
entrarlan otros en su lugar que de K@Quwran SeI'VH' al centro Ceremonlal

Pero el problema no término con la\d/es\tltucmn de estas personas debido a que
como ellos tenian tratos con el gob\refho no les quitaron el cargo a nivel estatal

solo se los habian quitado em é\\l p{leblo y como recibian dinero por parte del
n \Sy/ esto ha mantenido inconforme a las personas y

Y —

las otras companias. P@rq Don Juan dice que es mejor que quiten el dinero pero

gobierno se les sigue pag

a todos ya que amw qﬁe sigan participando en el centro ceremonial sera

\u

porque de veras van con su fe y no por el dinero que da el gobierno estatal.

Don Pedro Pech Chan comenta como se suscité un problema en la comunidad;
Hace tiempo la sefiora Xochitl Galvez dejo dinero a la CDI para que financiara
la reparacion del centro ceremonial, pero el ingeniero que vino a ver que se
hagan los trabajos dejo inconcluso la obra, paso el tiempo y estos trabajos no se

hacia nada, asi que Don Pedro decidié ir a Chetumal a hablar con el

=



responsable de la CDI, Don Alfredo Caamal quien en complicidad con el
Presidente municipal Javier Novelo Ordoénez decidieron no pagar lo que se
habia prometido y dentro de los complices se encontraba también Fermin Sosa,
los cuales posiblemente entre ellos se gastaron el dinero, no se aplico bien el
proyecto que estaba entre los trescientos ochenta mil pesos, asi que Don Pedro
hablé al encargado del proyecto, el cual era una persona de la comunidad para
que rindiera cuentas del dinero pero lo tinico que pudo ofrece para devolver
fueron como ochenta y dos mil pesos que serviria para pagar el trabajo del corte
de la hoja de palma para el centro ceremonial, le preguntaron que porque no
pagod el trabajo que ya se habia hecho pero no respondi6 mnguna pregunta le
dijeron que tenia que devolver el dinero porque le coxglpijc/)bgron con papeles
donde mostraba lo que se tenia que gastar por c%ﬁa ﬁctlwdad del proyecto.
Entonces el encargado del proyecto le dijo a D@/P\fro que lo acompane a
Carrillo Puerto para que le diera el dinero pera! \@021%

que puede que las personas del pueblo se/mﬁ&ten asi que mejor lo entregara

\

r\g/que estaba entregando por lo que

edro dijo que no, debido a

ante todos para que sepan cuanto es el d1

solo pudo entregar los ochenta y dowﬂ/pero cuando le preguntaron por los
doscientos mil pesos no pudo exphéaﬁ aonde acabaron. Don Pedro dice la CDI
sigue pendiente en comprobar éndoﬁde acabaron esos doscientos mil pesos, lo

Unico que entregaron segum de\qn #edro fue la casa del molino, el molino, las

maderas con que se cons ,\yofeT retablo en donde se hace la corrida, pero esos
N —

no estaba en el proyefﬂto\n/ a mas lo anexaron para que se pudiera justificar

los doscientos ochenﬁa& ffés mil pesos que se habia planteado en el proyecto.
N/

Don Antonio Poot Chi comenta en una entrevista acerca de problema que se

genero cuando se perdié un una cruz muy importante para la comunidad;

Resulta que hace tiempo el encargado de la iglesia y el comandante de una de

las guardias decidieron unirse ya que eran padre e hijo, estas dos personas

decidieron hacerse de su propiedad de una cruz que estaba en la iglesia pero las

otras personas no lo sabian, pero les iba mal en la cosecha, hubo un tiempo en




el que no llovia, asi que decidieron investigar porque no llovia se estaban dando
muchas perdidas en lo que era la milpa asi que una de las personas dijo que lo
que pasaba era que hacian ofrendas pero no estaba la persona a la que se le
entregaba todas las ofrendas y se supo entonces que los que lo habian robado
era el encargado de iglesia, por tal motivo se le fue a sacar de su casa para que
lo entregara, pero él ya tenia planeado entregarselo a otras personas, le dijeron
que lo llevarian a la delegacién de la comunidad ya que cuenta con una carcel,
dijeron que cuando anocheciera ahi lo encerrarian, le dijeron que lo que habia
robado se sabia que el lo tenia y si no lo devolvia posiblemente lo matarian, le
dijeron que si lo entrega estaba todo bien pero sino lo entf;é;ga que quien sabe
como terminaria el problema para ese entonces ya habﬁ muchas personas

\ /

rodeandolo y todos decian que lo maten, para esos binentos el que hablaba

con las personas era el presidente municipal e ovelo Ordoénez quien

entro a hablar con don Isidro quien le dijo quef’%ﬁtfegara lo que tiene agarrado
y este le contesto que el no tenia nada quNex con ¢l de ahora en adelante

O\

porque hace tiempo te habia dicho esto p @jzu no hiciste caso ahora estoy en

problemas, pero luego entrego la crus &e< hécho le dijeron que él lo sabia, este
comento que le dieran tiempo para/%e lo piense y le dijeron que tenia todo el
tiempo que el quisiera asta un//més@ dos meses cuando tu quieras resolverlo
pero no en tu casa lo resolvei'as\ei{ la carcel, no va a ser como hace tiempo que

te llevabamos con ese de

a tu casa ahora no cr@a& jue te vamos a dar de comer, para ese entonces sus
hijos le traian comldﬁe/o no le dejaron comer se lo quitaron y lo tiraron y no
le dejaron comer, a ti- To hay ni agua, como a las cuatro acepto su culpa y dijo
que el lo tenia pues ya cai en sus manos, pues si yo lo tengo dijo don Isidro,
hasta que lo entrego y dijo que lo fueran a buscar, se llevo a lo que es la iglesia
y a don Isidro le dijeron que desde ese momento el era como los perros no

significaba nada para la iglesia, ni manana ni otro dia te queremos ver por

aqui, solo porque no queremos sino hasta te sacamos del ejido, ahora ya tiene
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como dos anos pero don Isidro no pisa la Iglesia para nada a ninguno de sus

familiares les dejan que se acerquen al centro ceremonial.

En estos sucesos sociales se puede apreciar el poder que tiene la creencia en los
colectivos de esta comunidad. Estos problemas que enfrentaron permitié que se
de un cambio social tanto en la estructura como en la organizacién de esta
sociedad. Estos movimientos internos de la comunidad originaron un cambio en
las ideas de los individuos hacia sus dirigentes, pero por consiguiente afianzo
mas la creencia hacia sus dioses y las actividades que realizan en el centro
ceremonial debido a que todo lo que sucedié segun los habﬁéqﬁes se debi6 a la

decisién de los dioses.

La estructura y la organizacién religioso-milita

. . . ///’:J ) . .
fundamentalmente en la influencia que tiene (el centro ceremonial hacia las
N/

personas. Los mayas de esta comunidad est%rgamzados de una manera que
/)

cada individuo tiene una funcion pero

individuos permite que la estructur \ﬁmcmne de la manera correcta. Las

/';::-"’ /. z
Instituciones como la religion, la pdliticﬁ y la economia no se pueden separar ya
que dentro de estos se encuentr‘m&lo@ 1nd1v1duos con sus respectivas funciones

y permite que la estructura SDCRh ée los mayas mantenga sus bases firmes.
\\\\ Y

Los valores culturale:yqu@/ iene cada individuo en la sociedad maya permiten
que las leyes y las rﬁ@tﬂa/s que se generan en torno al centro ceremonial sean
cumplidas. “Los rlt\alés en este sentido, contiene las normas de la comunidad
macehual, legitiman las conductas del grupo y sancionan aquellos actos que
ponen en riesgo los recursos del territorio” (Alvarado. 2008 p. 46). Las
desgracias naturales y sociales que sufren los mayas nunca los ven como tal,
para ellos una desgracia es un castigo de los dioses, por no haber cumplido una

promesa hecha con anterioridad, cuando por ejemplo en sus hortalizas entra
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una plaga, no se desaniman ya que ellos saben que es un castigo de sus dioses

por no acordarse de ellos.

Esta aceptacion de los castigos divinos se da por el constante contacto que tiene
la colectividad con el centro ceremonial. Dentro de estas sociedades se originan
normas y leyes divinas que tienen que ser respetadas y por consiguiente las
desgracias son aceptadas como castigos. Y las personas tienes que hacer sus
respectivos rituales para ya no seguir siendo castigados. Los rituales son muy
importantes para lograr una dinamica social activa en la comunidad. Ahora
bien esta dinamica social permite que se den los cambioé’;gociales necesarios
para que la estructura social del centro ceremonial ho%e /quede atras con

N\
respecto a los cambios que se vienen dando de mane@erna

&y

Es importante hablar de la cultura de res1ste{1c1a colectiva ya que se puede

apreciar en el centro ceremonial de Tixcaga\ u«ardla, esta resistencia cultural

es otro elemento que permite a la _ /";i‘iad maya de esta comunidad
salvaguardar su continuidad en el t}, p(y/y en la historia. El papel simbélico
que juegan los ritos, muestra cofg&%é cambios externos se integran a la
sociedad maya y se ven reﬂeJadOSNaﬁ las oraciones que ofrecen las personas a
sus dioses, pero los cambios\\soélales no tienen que ser necesariamente

\i
proveniente de fuera, ya que a propla dinamica social permite que los cambios

sociales se den dentro&i > lapropia comunidad. “El orden que intenta mantener
la sociedad maya y q%@refuerzan sus sacerdotes y chamanes no es entonces un
orden inmutable, sino’ dindmico; dinidmica que le proporciona la continuidad
reestructuracion de las relaciones de la cultura con un universo social y natural
sujetos a constantes transformaciones. Reestructuracion en la cual la cultura

se repiensa y se redefine, en funcion de las emergencias provenientes de los

simbolos de sus relaciones con el universo” (Bartolomé. 1988 p. 254).
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La importancia que tiene el centro ceremonial como centro religioso-militar de
organizacion y estructuracion de la dinamica social cambiante de la comunidad
de Tixcacal Guardia es que sigue vigente. En este sentido y como menciona
Alvarado Dzul “sus funciones se reservan a la organizacién de una serie
ceremonias religiosas donde participan directamente los habitantes de la red de
pueblos que la conforma, pero también de los pueblos circunvecinos con
vinculos de parentesco o afectivo con los habitantes del centro ceremonial”

(Alvarado. 2008 p. 33)

Héctor Favila Cisneros resume la compleja forma de Vlda‘ de\ los mayas de la
comunidad de Tixcacal Guardia la cual se encuén&a /mtrlnsecamente
relacionada con el centro ceremonial. Favila menciona \que la iglesia de los
macehuales cumple con la funcién de integrar los eief tos de su pasado en un
modelo de vida social que sobrevive a través de fa misma iglesia. Por tal motivo
la funcion social de esta iglesia constituye lai'l&se ée identidad y autonomia del
grupo para mantener un modelo donde sé@ne tanto el espacio territorial de

los pueblos integrados al santuario cqrxgu/rehglomdad (Favila. 2001 p. 82).
(o

)

De esta manera se puede apréméir Que el centro ceremonial es fundamental

para mantener un orden etm’o y\\mcﬁfal hacia los fieles, y de igual forma permite

la continuidad de la ide ‘&ad// la cual se define con base en elementos como:

territorialidad, lengua/ Tn@ ria, asi como por su organizacion social, econémica,
ideolégica, politica, Maf en general por su cultura [simbolos y signos con los
que se comunican s \ws costumbres experiencias y conocimientos| (Garcia. 2001

p. 19).
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Conclusiones

Como se puede apreciar en este trabajo de investigacion, la ritualidad entre los
mayas del centro del Estado de Quintana Roo ha logrado persistir a lo largo del
tiempo debido a la estrecha relaciéon que se tienen con la naturaleza y los
dioses. En la comunidad de Tixcacal Guardia la ritualidad representa la
dinamica comunal. Por tal motivo el ritual se tiene que ver con el final de una
cadena de acontecimientos que conllevan a la continuidad de la identidad. En
algiin momento me he imaginado el ritual como el 1ceberg/gue flota en el mar
porque en el horizonte solo se aprecia la punta de su ta}na\ﬁe /m1entras que en
el fondo del mar descansa su mayor volumen. @ /:/}
N

En el caso de los rituales, cuando una persona/ilgé% una comunidad maya y
observa un ritual sélo aprecia en ese mome b hi/ culminaciéon de un proceso
mas amplio, tal es el caso del arbol que s @) a en los ruedos a la hora de las
corridas de toro. Cuando uno llega a la G;&I}gldad de Tixcacal Guardia para los

17
,d10 seco en el centro del ruedo que se

dias de fiesta puede apreciar un arb@

/ \‘
utiliza para la corrida de toros.. {ncluso en algin momento de mi vida me
(( N
pregunte para qué servia ese aisboL pero si pusiéramos atencién a la compleja
\
red de entramados que\\lz; //componen como menciona Victor Turner,

o)

de elementos que no estan a simple vista debido a

encontrariamos un sin fi
(N0
que para que el arbg\d;\eg}mnara en el ruedo tuvo que pasar por una serie de

situaciones. [N

El ritual de la venta del Ya’ax Che’ por parte de Chizk puede ser un ejemplo
muy bueno para explicar la compleja red de entramados que implica un simple
arbol, por tal motivo contare un poco de del Chrik que se encarga de organizar
a las personas para que vayan a cortar el Yaax Che’y también se encarga de

conseguir el Chak Pool para las personas que lo acompanaran, la cual lo lleva
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cargado en un Chu’uj para que emborrache a las personas que vayan por el
arbol sagrado y cuando se gaste el Chak Pool el Chiik tiene que regresar para
llevar mas al los cargadores del arbol mientras hace gritos para anunciar su
llegada, cuando se esta sembrando el Yaax Che’ el Chiik tiene que subir al
arbol para que cuando este en pié el arbol tire semillas de pepita para que sean
recogidas y comidas, después de terminar con el sembrado del Yaax Che’
también tiene que cuidar a las vaqueras que bailan a rededor del arbol y si hay
un borrachito que esta molestando a las vaqueras el Chiik habla a los vaqueros
para que saquen al borrachito y si se pone agresivo terminara amarrado en el
tronco del Ya’ax Che’. Asi que la préxima ves que observeﬁ\i‘%;si \’pl Ya'ax Che en
el centro del ruedo no se nos haga raro ver al Chiik grf\fa%?id//y cuidando a las
~O—

vaqueras. El ritual es como un conjunto de aconteci@tds que llega a su fase

final con la representacién del propio ritual por vo el ritual es como un

cohete espacial que consta de varias fases (Turngr 1980 p. 57).

oA
7)) . .
sy los rituales que se practican en

Continuado con la importancia de las f1e
el centro ceremonial de Tixcacal Gua I&se puede mencionar que ha cambiado
en alguno de sus elementos conforigé’eﬂ paso del tiempo pero esto no significa
que hayan perdido su Valor// cuﬂtﬁral y simboélico. Simplemente se han
replanteado conforme las ne@e@:ufa/des de la propia comunidad. Por ejemplo el

ritual del Ch'a Cha'ak q j@nteé se practicaba en la milpa se ha transportado a

otro espacio y la forn/fa‘ n-como se realiza ha cambiado debido a que en la
actualidad se practﬁi\geﬁ el centro ceremonial pero sigue cumpliendo los

mismos objetivos qx ‘hace cien afios.

De igual forma el centro ceremonial es de suma importancia para la
continuidad del simbolismo religioso que envuelve a varias comunidades que
se encuentran estrechamente relacionadas con las actividades y ceremonias
que se realizan dentro de ella. La primera ves que entre al centro ceremonial

me lleve una sorpresa debido a qué escapa de la concepcidén occidental de lo que
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es un centro da adoracion, por tal motivo es bueno echar una mirada hacia las
formas diferentes de concepcion religiosa que nos pueden ofrecer los mayas de
este centro ceremonial. Me acuerdo cuando llegue la primera ves al centro
ceremonial, me encontré con varios zapatos en la puerta, me parecié extrano
pero pensé que era porque acababan de lavar el piso, por lo que me quite
también en zapato pero como me gano la curiosidad, pregunté a uno de los
presentes porqué se quitaban los zapatos y me comento que es tradiciéon para
ellos quitarselos debido a que puede cargar malos vientos y a los dioses no les
gusta que ensucien su morada.

@
De nuevo le pregunte al sefior, qué pasaria si alguien/, ho%e quiere quitar los

N\
e\élempre anda cargando

zapatos a lo cual me contesté que hay una persona
un bejuco y tiene la funcién de hacer que se res mandato utilizando el
bejuco y golpeando a la persona infractora. Pe{o mi asombro no terminaba al
ver que los hombres y las mujeres no é\»s%ban rezando, contrario a eso
platicaban y se reian dentro del recmt/(/): @do Después de visitar el centro

/7

N
ceremonial por una semana se me/’%\{mq’/normal que los ninos anduvieran
jugando y correteandose sin que glgun anciano dijera algo. Pero el centro
ceremonial no solo cumple la fuﬁcré\nﬂe recinto de adoracion, sino, que también
es el lugar que representa eT poder religioso de los rituales al convocar una
gran cantidad de pueblo Que se organizan para mantenerlo como la iglesia
maya que mantiene arz'aig/ a su identidad. Las reuniones se hacen dentro del

centro ceremonial Nos compromlsos que se adquieran dentro de ella es

inapelable despues\de dérsele veredicto.

Los acontecimientos de gran relevancia para la comunidad siempre estan
estrechamente relacionados con el centro ceremonial y los rituales que se
realizan en ellas son de vital importancia para la continuidad de la cosmovision
comunitaria. Actualmente la organizacién y estructuracion del centro

ceremonial sigue vigente y forma parte fundamental de la vida de los
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habitantes debido a que permite renovar los compromisos con los dioses. Las
costumbres que nos heredaron nuestros antepasados no han dejado de cumplir

su funcién y seguira para otras generaciones

El maximo representante y patriarca del lugar es el General el cual proviene
de la comunidad de X-Pichil, con una mirada tenue y una voz fuerte sus
palabras son escuchadas y acatas como si fuera un mensajero mas de los dioses.
Toda situacién o cambio que se de tiene que pasar a su conceso, Su mas cercano
colaborado y aliado es el cuidador del templo sagrado, junto le dan el rumbo y

las actividades a segur durante todo el ano. La sabiduri y ©su presencia es

//
motivo de admiracion por toda la gente de la comunldad\
- \

9

o por una etapa en la cual

\\: ////E:*l\

Pero la comunidad de Tixcacal Guardia esta pas

la migracion de los jévenes hacia las zonas \turistlcas esta provocando un
N

desapego hacia las tradiciones milenarias/ : tlene preocupado a los ancianos

de la comunidad pero hay un fenomeno g> 7 \g ha desarrollado en torno a estas
migraciones, con el paso del tiempo¢ d@Venes retornan a sus comunidades
para hacer rezos, peticiones o en aés/ d?ecunlento por la salud que tienen. Esto
es el resultado de la reswtemﬂ cﬁltural que se ha desarrollado durante
tiempos inmemoriales y que&ﬁ@pe/rmltldo la continuidad de la identidad. Las
practicas religiosas que s ’&es'éfrollan en la actualidad en el centro ceremonial
reflejan la persmtencra eke; a cultura ante los cambios sociales que se dan a
nivel local y porqué ﬁ%ﬁaﬂlblen por factores internacionales como el proceso de
la globalizacion. PXG 1a principal preocupaciéon que tengo tiene apenas como
cuatro anos que entro en la comunidad. Los juegos de video estan enajenando a
los ninos de ocho a doce anos debido a que no se despegan de estos juegos que
aparte de quitarles tiempo que pueden dedicar para estudiar les quita dinero.
Sin un buen instructor que dirija la atencién de estos ninos hacia el centro
ceremonial pueden ser verdaderamente el préximo engrane que se pierda en la

cadena del ciclo de persistencia cultural.
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Por otro lado la comunidad ha logrado integrar modos alternos de produccion
como las hortalizas en donde se siembran cilantro, rabano y tomate para poder
equilibrar la baja produccion del maiz en las milpas debido a los cambios
climaticos que afectan los ciclos de la lluvia. La milpa ya no es suficiente y solo
produce para el autoconsumo. Por consecuencia, las unidades familiares
tuvieron que desarrollar estrategias flexibles de diversificacion y adoptar
nuevas actividades productivas para garantizar la supervivencia de sus
miembros. Esto no quiere decir que esta forma de produccién carezca de valor
religioso, al contrario, son integrados a la cosmovision ma)ga y en el ritual del
-/

Cha Chaak que se practica en el centro ceremomﬂ%e hacen oraciones
N\

destinadas a estos modos alternos de produccion. Q =

Las personas después de cada cosecha en las erta izas hacen una ofrenda en

el centro ceremonial para dar gracias por Sﬁxuena cosecha pero pidiendo de
1igual forma por las milpas que hay en pu? /De igual forma las personas que
aun conservan sus milpas, cuando r hzazh algtin ritual piden por la buena
producciéon de las hortalizas. Cabe//destacar que las mujeres han logrado
obtener participacién en los rltﬁalésﬁiebldo a que salen a trabajar y permiten
que la familia pueda aportar/m\& centro ceremonial. La mujer se arriesga cada

dia mas a romper las c ehas que lo ataban a hogar y a los hijos, al salir a

trabajar junto con el hémlg las responsabilidades de la casa se comparten y el
hombre asimila su I&@\Jﬂ rol dentro de una familia que con el paso del tiempo
dejara de mmentahjs/ pilares sobre la mujer permitiéndole de esta forma estar
en la misma condicién que el hombre en responsabilidades tanto en la casa

como en el centro ceremonial.

Este cambio que se presenta en el rol de la mujer puede ser el principio de una
reestructuracion del complejo sistema de vida de la mujer maya en una

comunidad como la de Tixcacal Guardia, este planteamiento parece un poco
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arriesgado pero por lo que pude observar en esta comunidad la mujer ya no es
la sumisa que aprobaba todo sin objecidon, gracias a su constante migracion
hacia los mercados de trabajo y su constante comunicacién con gente nueva le
permite reconfigurar su condicion y plantearse metas que tiene que ver con su
propia superacion. De hecho en otras comunidades como la de Uh-May la mujer
prefiere seguir estudiando, me acuerdo cuando estudie mi primaria en esta
comunidad éramos cinco hombres y cinco mujeres que terminamos la primaria,
de ellos solo siguieron estudiando tres hombres y en el caso de las mujeres
cuatro terminaros de estudiar el bachillerato pero en la actualidad de diez

. . . . e
mujeres que salgan de la primaria, seis de ellas pueden terminar su carrera.
g \:1://‘,‘

_ \\ //
Los mayas de esta comunidad muestran una clara a erﬁlra a la modernidad. Y

muestra de este proceso social es la apertura tegracmn de elementos

externos a su nueva dinamica y estilo de Vlda 7Un claro ejemplo de estos

procesos que se desarrollan en esta comunid son las migraciones que hacen

/’ L~
) .
IOS _]OVGIleS a IOS centros turlSthOS y qﬁe&@gresan a Sus comunldades para

\
seguir practicando sus usos y costum mzilenarlas

La dinamica del centro cereméni%t] ‘como eje de estructuracion social no ha

cambiado a lo largo del tle(mﬁo f permanecera inmutable ante los cambios

globales por un largo ti ,\po Esta apertura se ha logrado gracias a que se

conserva un nucleo deéres\xy ncia como menciona Santos Alvarado, la cual esta
compuesta por eler?@toé como los rituales, los cuentos, las leyendas y la
lengua, pero el \eniento institucional mas importante que permite la
continuidad de la tradiciéon es el centro ceremonial al atraer la atencion de la

comunidad entera.

Los conflictos que se han suscitado en torno al centro ceremonial y que se han
presentado en este trabajo son necesarios para darle paso a los cambios que

exige la propia dinamica de la comunidad. No es de extranarse que aparezcan
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nuevos conflictos que reconfiguren es sistema y la estructura del
funcionamiento del centro ceremonial. Todo proceso trae consigo propuestas

nuevas para la reconfiguracién del entorno natural y social.

La modernidad impulsada a partir de turismo por parte del gobierno puede
termina con la milenaria tradicién maya para insertarlo a una forma de vida
consumista, es por ello hay que estar al pendiente de los acontecimientos a
nivel regional. Esto lo digo debido a que la prioridad del Gobierno de Felix A.
Gonzales Canto es invertir y abrir la inversién al turismo extranjero y esto
implica la explotacion de terrenos para la construcciéon de ﬁoteles en las playas

N\
virgenes. ’/ A\

///

//4
/

\\,

Tal pareciera que no pasaria nada en las comuni ndigenas por su lejania
pero como nos ensena la naturaleza no hay fengmenos social o natural que no
genere consecuencia. Nosotros avanzamos/h‘é}% una globalizacién en la que, el
comercio desfigura la cultura, asi como 1@. Q;;nnamon financiera erosiona a los
gobiernos: el "cyberespace” remplaza\ﬂ\te}rrltorlo y el mercado, fundamentos
histéricos de los Estado-Nacion. Las/contemdos culturales, de esta manera se

convierten en mercancias, 10//qu?% %1gn1f1can miles de anos de diversidad

cultural, que desaparecen erMﬂ%os{:lue de los supermercados.
\\\\*//

==

Las multinacionales /venden las culturas a través de los parques de

(L oP
distracciones. El t&i@ mo y los viajes buscan igualmente convertirse, en
grandes 1ndustr1a\,\d londe las culturas son vaciadas de todo su contenido
simbolico al convertir la cultura maya en un circo de actuacién para el turista.
Al margen de los beneficios econémicos que todas estas actividades puedan
producir, no dejan de causar estragos en el ambito cultural y también

destruyen el medio ambiente.
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Para concluir solo me resta decir que el centro ceremonial tiene semejanza con
el Ya'ax Che’ arbol sagrado de los mayas, la cual tiene unas raices largas que
llegan hasta el inframundo y su copa alcanza hasta los propios dioses. De
igual forma, el centro ceremonial esta tan enraizada en la conciencia de la
comunidad que llega hasta lo mas profundo de sus seres y sus puertas siempre

abiertas para recibir a sus amados rebeldes pero al fin libres adoradores.
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Glosario de términos utilizados en el texto

Aj Tooko’ob; Dioses mayas que se encargan de quemar la milpa sin
permitir que se escape el fuego hacia la selva.

Arux; figura de barro que sirve para cuidar la milpa dentro de la
cosmovisiéon maya.

Capitan; cargo religiosos-militar que se adquiere al formar parte del
centro ceremonial y su funcién principal organizar y Vigila los rituales
que realiza su compania. ;

Cabo; cargo religioso-militar que tiene como funca\on pr incipal mantener
//

el orden dentro del centro ceremonial y al mor@l’e\o de los rituales.

AV

=
/// N

Ch’a Cha’ak; ritual maya que se reali el centro ceremonial

//

generalmente pero que se puede reahzalgen '1a milpa si asi lo decide la

comunidad y tiene como objetivo pr}n&‘}%al promover la caida de lluvia y

es dirigida principalmente al dios de : Jluv1a

Chay Kaan; serpiente Verde Qj‘tug//se le relaciona con la X-tabay y
regularmente se le puede encér(trar dentro de las ramas de la ceiba.

Chak Pool; bebida alcoh(ﬂléh hecha a base de cana y que es utilizada
para rituales o cerern(;/mlé\ls d/onde se tiene que estar despierto por varias

horas.

Choko’ Sakan; Beb?n,/ hecha a base de maiz que es ingerida por los
mayas y que e§ﬁt1hzado para ofrendar en rituales de la milpa.

Chiich; nombre que se le da a las abuelas.

Chiik; representaciéon del tejéon por una persona, para el ritual del
sembrado del Ya’ax Che’ en las fiestas tradicionales mayas.

Ch’it; hoja de una palma nativa de la regiéon y que es utilizada para
envolver masa revuelta con pepita y sal.

Comandante; cargo religioso-militar que tiene como funcién principal

vigilar el santuario y el buen funcionamiento de su grupo. De igual

119



forma, es el encargado de estar en las reuniones que convoca el General
y el que decide las actividades que se realizaran en el centro ceremonial.
Compaiiia; sistema de guardias o vigilancias instauradas después de la
guerra de castas para cuidar el centro ceremonial y que esta conformada
por un grupo familiar o otros individuos que vienen de otra comunidad.
Concieto; ceremonia que se realiza previa a la unién en matrimonio de
una pareja y son reuniones de personas de alto rango o edad que
representan al novio al momento de ir a pedir la mano de la novia.
Diputado; se encarga de organizar corridas de toro los dias de fiesta y
participa activamente como organizador de los I'ltll/é]e/s al igual que el
RN
General y el Comandante. @ -

A\ //
Ek; es un panal de avispa que es comun enc@ﬂo en la selva o en el

matorral. O

/

Escribanos; se encarga de traducir e«Q um tiempo determinado las
escrituras antiguas mayas trasmltlme generacmn en generacion. Es

el inico que puede y debe leerlas)Writuras

'mKhtar mas alto dentro del centro

Genera; es el cargo religios:
a

ceremonial y tiene como fun‘éié@?pﬁncipal organizar y dirigir a todas las
comunidades que partmlp\an en el centro ceremonial de Tixcacal

N\
Guardia. De igual foﬁm tlene la facultad de decidir que rituales se

\/

realizaran todo el ~0w yysu decision es inapelable.

Gloria; espacio ﬁsmo entro del centro ceremonial, a la cual, se puede
acceder a tra%s (fe una puerta en forma de arco. En el interior se
encuentran los santos milagrosos. De igual forma, es el espacio donde
hace sus rituales el sacerdote maya.

Haab; azno

Hipil; vestimenta tradicional maya que utilizan las mujeres y nifias.

Ibe; frijol que es muy comun encontrar en la milpa maya y que tiene un

sabor después de sancocharse a agridulce.
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Ikim; son las personas que producen algin dafno a los nifios por medio de
un mal viento o enfermedad.

Janli’ Kool; ritual que se realiza en la milpa y que sirve para dar gracias
a los dioses mayas por tener una buena producciéon o para pedir tener
una buena produccién. En la actualidad este ritual se realiza tanto en la
milpa como en el centro ceremonial.

H-men; sacerdote maya que se encarga de dirigir y organizar las

ceremonias de mayor importancia que se realizan en el centro

ceremonial.
Janal Pixan; dia de muertos /\;7 /\
Jetzmek’; ritual de iniciacién para los infantes. <§
)
Ju’ Che’; monte medianamente alta que fbrrﬁa cuando se deja

descansar la tierra después de utilizarse co@@l{pa

/™
Ka Nojoch Tata; tatarabuelo. )
NV

Ka’an che’; sirve para poner mazor /a\% ‘maiz cosechadas y también es

utilizado para nombrar el lugar A&x@/se siembra pequenas cantidades

()
de verduras. \\ o/
7N

(N . , ,
K'a’at Siipil; ritual que realii%t/fl/)os mayas para pedir perddén por algin

mal cometido o porque no/le\s\causen dano por los dioses.

N/
K’abax; frase utlhzad&f pﬁ}ra decir que algo es simple, en el caso del frijol
W)

k’abax significa fri

Keyem; bebida hech:
. <\\\\s\f;?)/ . . . .
K’eex; ritual ms\xyé que se realiza y sirve para quitar los malos vientos
\}\Iﬁ//;
que provocan alguna enfermedad.

Sa;lcochado solo con agua.

a base de maiz sancochado y convertida en masa

Ki’ichpan Oro; mujer bonita o nombre que recibe las plantas de elote.
Koli buul; frijol que es muy comun en la milpa maya y sirve como
ingrediente para preparar un tipo de tamal que se acompana con salsa
de tomate y chile.

k’ool; masa sancochada con pimienta y recado rojo.
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Kul Ex; vestimenta tradicional maya que esta compuesta por una camisa
de manga larga y un pantalén que llega hasta el tobillo, los dos juegos
son de color blanco.

k’uum; maiz sancochado que sirve para hacer masa/nixtamal.

K-yum Cha’ak; en la cosmogonia maya es el sefior de los truenos o el
senor de la lluvia.

Loj; ritual maya que sirve para iniciar alguna actividad que tenga que
ver con la milpa o el centro ceremonial

Macehual; nombre que se le designa a las personas que proviene de una

comunidad indigena maya (G

Maya Pax; musica maya que es utilizada para lfg{sﬂ\I/\\l\é'stas 0 ceremonias
religiosas y los instrumentos musicales que 1</coi§p(jnen son el violin, el
tambor y la tambora. 7 <O/ N

Mozén; vientos en forma de circulos queiieéﬁntan basura o puede servir

para mencionar un huracan.

pepita molida y sal. \\
Noh Wayj; ritual que se reahza/é;) la milpa y sirve para dar gracias a los

dioses por haber permltlcio tﬁma buena cosecha.
N/
Oka’; bautizo maya qL(e s% reahza en el centro ceremonial.
- \ .
Oks Chakilo’ob;

nores del trueno que anuncian la llegada de las
lluvias. 7\\

\ 7
Olatorio; pequ&ga éasa hecha en el centro de la milpa que sirve de

granero y para poner altares mayas.

Pasmar; cambio de temperatura brusca que provoca en el cuerpo humano
el descenso de las defensas.

Pib; horno que se hace en la tierra y sirve para cocinar tortillas, tamales
y sancochar comida hecha de puerco conocida como chimole.

Pich; es un arbol que sirve como elemento simbédlico para los rituales

mayas.
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Pixano’ob; animas de los muertos que regresan con sus parientes para
ser consentidos con alimentos.

Sak Ja’; maiz sancochado que posteriormente se muele y es convertida
en masa para que se prepare una bebida.

Sak p4j; nance blanco con sabor agrio.

Santo Uk’ul; bebida hecha a base de maiz sancochado que sirve para los
rituales.

Servicio; se realiza en el centro ceremonial e implica estar fisicamente
por seis dias en el centro ceremonial. El servicio puede ser realiza por
personas que no son parte de las Compania perQ se necesita de la

aprobacion de encargado de la iglesia o el comandénﬁe en turno.

N\
Sian Ka’an; reserva forestal del estado de Qui aﬁa Roo o pedazo de cielo
VN
regalado. QO/ N

— N

Si’is Oolaj; ritual maya que se realiza en\la ‘milpa y es conocida como la

frescura de la tierra. /

Sargento; cargo religioso-militar éu&tiene la funcion de mantener el
orden dentro del centro ceren}oma\f/\/
Soldado; son las personas que;fefsfén préximos a tener un cargo dentro de

las companias y su fb(hcﬁin principal es hacer los mandados del
N\
~
N\
o‘rehgloso militar que tiene como funcién vigilar que

Comandante.

— ;\\

Teniente; es un ca g

se cumplan 10§ m\t,‘ les programados. También es el asistente del

Comandante. \\ =
Tsool K’iin; pronostico del clima para un ano a través del conteo de
primeros dias del mes de enero.

Ts’ooko Bel; boda maya que se realiza en el centro ceremonial.

X-tabay; serpiente que se convierte en mujer para seducir a los hombres.

Ya’ax Che’; arbol sagrado de los mayas (ceiba) que representa el mundo y

el inframundo.
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Anexos

Fichas individuales

Nombre: Juan Chan K’oh

Edad: 53 anos

Lugar de nacimiento: Tixcacal Guardia Q. Roo
Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Casado

Nombre: Catalina Cuxin EK’

Edad: 50 afios

Lugar de nacimiento: Senor Q. Roo
Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Casada

N )/
Nombre: Juan de la Cruz{%an Cuxin

Edad: 25 anos \\

Lugar de na01m1ert\\%'1xcacal Guardia Q. Roo
Lengua: Maya-Espaiiol

Estado civil: Casado

Ocupacion: Traba hortalizas

Cargo en el centro ceremonial: Soldado

Nombre: Freddy Chan Cuxin
Edad: 18 afios
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Lugar de nacimiento: Tixcacal Guardia

Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Soltero

Ocupaciéon: Trabaja en el invernadero de Carrillo Puerto

Cargo en el centro ceremonial: Soldado

Nombre: Ezequiel T’zul Pat

Edad: 30 afios

Lugar de nacimiento: Tixcacal Guardia
Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Casado

Nombre: Ignacio Pat T’zuk
Edad: 39 anos

Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Casado

Nombre: Armando T%@Varela

Edad: 38 afios \ /

Lugar de nacimiento: Tixcacal Guardia
Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Casado

Ocupacion: Trabaja hortalizas

Cargo en el centro ceremonial: Soldado (delegado de 1la comunidad)
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Nombre: Agapito Ek’ Pat

Edad: 63 afios

Lugar de nacimiento: Chacha Tz onoot-Tixcacal Guardia
Lengua: Maya

Estado civil: Casado

Ocupaciéon: Trabaja en la milpa

Cargo en el centro ceremonial: Sacerdote maya y encargado de la iglesia

Nombre: Jacinto Pech Colli

Edad: 73 anos //f <\
/: \\\\\:’ //

Lugar de nacimiento: X-Pichil TN
\\ //

Lengua: Maya-Espanol
Estado civil: Viudo

., . . //‘ ,
Ocupaciéon: Trabaja en la milpa (C 9
\\\*//
Cargo en el centro ceremonial: General /,(j%kc\entro ceremonial de Tixcacal

)

Guardia N
/
‘\\ &
)
Vs 7\\7'/
Nombre: Maria Gloria Chan Cuxin ?/
Edad: 23 anos // \\ o
)
Lugar de nacimiento: TlxcacéT @uardla

/ :’/

\
Lengua: Maya-Espanol <\\\ //
Estado civil: Soltera ,7 \\‘
Ocupacion: trabaja e&l 1ﬁvernadero de Carrillo Puerto y en las hortalizas

Cargo en el centro ce efnonlal

Nombre: Roberto Catzin

Edad: 36 afios

Lugar de nacimiento: Tulum-Tixcacal Guardia
Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Casado
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Ocupaciéon: Trabaja en una tienda

Cargo en el centro ceremonial: Cabo uno para sargento

Nombre: Francisca Poot Caamal

Edad: 41 afios

Lugar de nacimiento: Tixcacal Guardia
Lengua: Maya

Estado civil: Casada

Ocupaciéon: Ama de casa y trabaja en su tienda

Cargo en el centro ceremonial: -----

Edad: 25 anos

Nombre: Armanda Poot Caamal Q

Lugar de nacimiento: Tixcacal Guardia (( i
Lengua: Maya-Espanol

Estado civil: Casada

Ocupacién: Ama de casa \
Cargo en el centro ceremonial: ----- \gg:,//\\

Va \\
\\ /
Nombre: Santos Timoteo Ca&fm%ﬂ M
Edad: 25 anos

Lugar de nacimiento: Xf 11 Tixcacal Guardia
Lengua: Maya- Espa&% //

Estado civil: Casado -

Ocupacién: Campesino (Trabaja en la Zona Hotelera)

Cargo en el centro ceremonial: ------

Nombre: Mariano Poot Yam
Edad: 63 anos

Lugar de nacimiento: Tixcacal Guardia
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Lengua: Maya-Espanol
Estado civil: Casado
Ocupacién: Campesino

Cargo en el centro ceremonial: Comandante
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